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Aos indios Tupiniquim eternos guerreiros.
A Thiago, meu filho...
A Kalna Mareto Teao, sempre amiga.

Ao meu irmdo Robson, meu exemplo...
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“Nada do que aqui estava ou aqui chegou
preservou a sua pureza original”.

(Darcy Ribeiro)
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APRESENTACAO

Os leitores e as leitoras tém em maos o segundo volume
da colecao Historia dos povos indigenas do Espirito Santo que
idealizei e coordeno desde 2017, quando do lan¢amento de
seu primeiro volume a respeito dos indios Puri. O sucesso
imediato, fez com que a primeira impressdo se esgotasse
rapidamente e uma segunda reimpressao foi necessaria para
atender a enorme acolhida. Ela saird agora, junto com este
novo exemplar dedicado aos indios Tupiniquim, naquele
ambicioso projeto editorial.

Neste livro, escrito pela pesquisadora Klitia Loureiro,
uma das maiores especialistas a respeito deste tema em terras
capixabas, os leitores encontrarao uma das melhores sinteses
ja produzidas sobre os indios Tupiniquim no Brasil. Graduada
em Ciéncias Economicas pela Universidade de Vila Velha,
com Especializa¢do em Historia Social do Brasil e também em
Histdria Politica pela Universidade Federal do Espirito Santo,
Klitia concluiu seu mestrado em Histdria Social das Relagoes
Politicas na UFES em 2006. Pesquisadora dos conflitos em
torno das terras indigenas, a autora deste volume possui
diversos artigos publicados em revistas especializadas tanto
nacionais como internacionais e publicou o livro Histdria dos
indios do Espirito Santo em 20009.

Resultado de pesquisa sistematica, este volume representa
um exaustivo e minucioso estudo sobre os Tupiniquim,
analisando aspectos fundamentais de sua historia e de sua
cultura com destaque para aluta travada em defesa de suas terras
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em solo capixaba. Alvo de constantes ameacas e de intimeras
tentativas de desestruturagio, a forca de suas comunidades ao
longo do tempo desde o periodo colonial até o presente, ilustra
de forma emblematica uma imagem dramatica e concreta das
lidas enfrentadas pelos povos indigenas no Brasil para resistir
a ameaga de sua desintegracao diante das politicas, investidas e
acoes dos homens brancos.

Devo lembrar que ja se encontram em preparagdo mais
dois volumes para serem lancados em breve nesta cole¢io: os
Guarani e os Krenak, reunindo textos pontuais e inéditos de
importantes estudiosos capixabas sobre eles.

Uma boa leitura a todos e a todas!

Vitdria, outubro de 2019.

Julio Bentivoglio
Organizador da colegao

Histéria dos Povos Indigenas do Espirito Santo
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INTRODUCAO

Sabe-se pouco da historia indigena: nem
a origem, nem as cifras de populagio sdo
seguras, muito menos o que realmente
aconteceu. Mas progrediu-se, no entanto:
hoje estd, mais claro, pelo menos, a extensdo
do que ndo sabemos."

As estimativas da populagao indigena, em 1492,
quando Colombo chegou @ América variam entre 5 milhdes
e 100 milhdes de pessoas. No comego do século XVI, os
portugueses desembarcaram no litoral do Brasil e deram inicio
a sua conquista. Ao chegarem encontraram um territério
densamente povoado, cujas estimativas apontam para um
contingente de aproximadamente 800 mil a 5 milhdes de
humanos autéctones.?

A medida que a “civilizagdo” avangava, vérias nagdes
indigenas desapareceram como consequéncia do que hoje
habitualmente chama-se de “Encontro de dois mundos”, de
“Encontro de duas culturas”.’ Tratou-se, na verdade, de um
choque devastador, destruidor do mundo indigena, de um
genocidio nunca visto, como resultado direto de um

1 CUNHA, Manoela Carneiro da. Historia dos indios do Brasil.
Companhia das Letras: Secretaria Municipal de Cultura: Fapesp, 2002, p. 11.

2 Ibidem, p. 14.

3 Sobre essa questdo ver: DUSSEL, Enrique. 1942: o encobrimento do
outro: a origem do mito da modernidade. Petropolis: Vozes, 1993.

19


Guest
Rectangle


Historia dos Povos Indigenas no Espirito Santo

processo complexo cujos agentes foram homens e
microrganismos, mas cujos motores tltimos poderiam
ser reduzidos a dois: ganancia e ambicdo, formas
culturais da expansdo do que se convencionou chamar
de capitalismo mercantil.*

Ou ainda,

ndo foram s6 os microrganismos os responsaveis pela
catastrofe demografica da América. O exacerbamento
da guerra indigena provocado pela sede de escravos, as
guerras de conquista e de apresamento em que os indios
de aldeia eram alistados contra os ditos hostis, as grandes
fomes que tradicionalmente acompanhavam as guerras, a
desestruturagio social, a fuga para novas regioes das quais
se desconheciam os recursos ou se tinha de enfrentar os
habitantes, a explorac¢ao do trabalho indigena, tudo isto
pesou decisivamente na dizimagdo dos indios.’

Foiassim, em um cendrio de destruicdo das bases da vida
social indigena, do despojo, da escraviddo, de “encobrimento”
do outro, de negacdo dos valores e de total desprezo pelas
crengas do mundo dos indios que a partir de meados do
século XIX cristalizou-se a concep¢dao de que eles estavam
fadados ao “desaparecimento” ou, na melhor das hipdteses, ao
“branqueamento”.

Todavia,em que pesemas profecias de extingdo dos povos
indigenas, ao longo dos 518 anos de colonizagao/dominagao,
eles ndo se transformaram em homem branco, nem foram
totalmente exterminados. Nao somente elaboraram diferentes
estratégias de resisténcia/sobrevivéncia, como também
alcangaram, nas ultimas décadas, principalmente a partir dos
anos de 1990, um consideravel crescimento populacional,
como aponta o mais recente relatério “Povos Indigenas na

4 CUNHA, Manoela Carneiro da. Histéria dos indios do Brasil... Op. cit.,
p- 12.

5 Ibidem, p. 13.
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América Latina: Progressos da Ultima Década e Desafios para
Garantir seus Direitos”.

De acordo com o relatério, a populagdo indigena
representa hoje cerca de 5% da populagdio mundial. Sao
aproximadamente 370 milhdes de pessoas vivendo em 90 paises.
Sao mais de 5 mil culturas diferentes, falantes de 7 mil linguas.
A América Latina tem uma populagio de cerca de 45 milhoes
de indigenas. Sdo no total 826 diferentes povos. Isso representa
8,3% da populagido latino-americana.® S6 o Brasil possui uma
populagdo indigena de cerca de 900 mil pessoas. Sao 305 etnias,
274 linguas e estdo presentes em todos os estados da Federagao.”
Ao todo sao 713 terras indigenas (TIs) que ocupam 13% do
territério nacional. Os indios representam uma multiplicidade
de linguas, conhecimentos diversos que inclui todas as facetas
da cultura material e imaterial. A contribuicdo desses povos
para a constituicao do patrimonio cultural da humanidade é de
um inestimavel valor, pois ao longo dos séculos eles tém lutado
e resistido para viveram cada vez mais em espagos geograficos,
politico-sociais diferenciados daqueles que originalmente os
constituiram.® Dessa forma, tratar da tematica indigena e tudo
que gira e gravita em seu entorno, significa discutir sobre o
significado da diversidade dos povos autdctones, habitantes da
terra brasilis — do territorio brasileiro.

Os povos indigenas aqui viviam ha pelo menos 14 mil
anos, portanto, bem antes do periodo em que os europeus,

6 A América Latina possui cerca de 569 milhoes de habitantes.

7 Povos Indigenas na América Latina: Progressos da Ultima Década e
Desafios pendentes para a garantia de seus Direitos. Cepal. Nagdes Unidas.
Fev. 2015. Disponivel em: <https://www.cepal.org/pt-br/comunicados/

america-latina-logra-mejoras-en-salud-educacion-y-participacion-politica-de-
pueblos>. Acesso em: 5 jan. 2018.

8 LOUREIRO, Klitia. Territorialidade e povos indigenas: dados gerais sobre
a demografia indigena. In.. HARTUWIG, Adriana V. G. [et. al.]. Culturas e
historia dos povos indigenas. Vitoria: Universidade Federal do Espirito Santo,
Nucleo de Educagdo Aberta e a Distancia, 2011.
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particularmente os portugueses deram inicio a invasdo do
“Novo Mundo”. E é em respeito a diversidade reveladora da
riqueza multipla da cultura dos autdctones, com sua enorme
variedade de formas de conhecimento que pretendo tecer
algumas consideragoes sobre aspectos da histéria do povo
Tupiniquim, no estado do Espirito Santo, desde a chegada
do invasor, mais conhecido por donatdrio Vasco Fernandes
Coutinho, no ano de 1535, até os dias atuais (2019).

Abordarei a histéria de seus relacionamentos com o
invasor europeu e com a colonizac¢io brasileira; as formas de
resisténcia; os direitos conquistados; a luta pela terra, seus usos
e costumes. O escopo é compartilhar essa narrativa por meio
de uma linguagem clara e simples e, dessa forma, contribuir
para um melhor entendimento sobre os indios Tupiniquim no
Espirito Santo: Quem sdo? Quantos sd0? Onde vivem? Como
vivem e como viviam? Desde quando e como tém sofrido o
processo de tentativa de descaracterizagao étnica e cultural?
Por que nao falam mais a lingua tupi? Seriam eles realmente
indios? O que os tornam diferentes da sociedade que esta no
entorno das suas comunidades? Como superar a invisibilidade
institucionalizada?

Responder a essas questdes requer considerar os indios
como sujeitos histéricos plenos, inseridos no fluxo do tempo
histérico e social. E entender que ha uma grande diferenca
entre os milhdes de povos indigenas que habitavam as terras
que hoje conhecemos como Brasil e as poucas centenas
de povos que hoje compde 0,4% da populagao brasileira.
A diferenga nao é s6 de tempo, nem de populagio, mas,
sobretudo de cultura, de espirito, de uma concepgdo sobre o
passado, o presente e o futuro.

E entender que, apesar de uma “aparente” estabilidade/
recuperacao demografica, os povos indigenas, enquanto
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minorias étnicas, ainda sao alvos de todas as adversidades/
atrocidades impostas pela “civilizagdo”; sofrem uma rapida
e complexa transformagdo social e tém que inovar as
articulagcbes para a sua sobrevivéncia fisica e cultural, no
intuito de garantir, tanto as atuais como as proximas geragaes,
a manutencao digna da sua existéncia. Sao problemas
concretos enfrentados pelas comunidades indigenas: invasoes
de territérios, degradagdo do meio ambiente, exploragdo
sexual, aliciamento e uso de drogas, explorag¢ao de trabalho,
mendicancia, doengas, exterminio, concentragao de indigenas
nas favelas dos grandes centros urbanos.

A “histéria” do povo Tupiniquim coincide e caminha
lado a lado com a histéria da colonizagdo brasileira. Eles
foram os primeiros povos indigenas a entrar em contato com
os portugueses e os que sofreram de imediato os impactos
da conquista. Sdo entre os diversos povos indigenas, os mais
citados e os mais desconhecidos do Brasil. Pertencentes da
tradigdo ceramista Tupiguarani, os Tupiniquim - os Tupi
vizinhos, os laterais (Tupinaquins, Topinaquis, Margaya,
Tuayd) constituem um subgrupo Tupinamba, classificado no
tronco linguistico Tupi-Guarani. Em 1500, habitavam uma
regido litoranea compreendida entre Camamu, na costa sul
da Bahia, o Espirito Santo e o litoral de Sdo Paulo (Cananéia-
Bertioga).

No Espirito Santo, ocupavam além do litoral, os Vales
do Rio Doce e Cricaré ou Rio Sdao Mateus. Estima-se que,
quando da “descoberta” do Brasil, em 1500, a populagdo de
indios Tupiniquim distribuida entre o Espirito Santo e o Sul
da Bahia, era de 55 mil habitantes.’ Entretanto, essa populagao

9 John Hemming calculou, por exemplo, que no Espirito Santo e em Ilhéus
existiam uma populacio de 160.000 indios, dentre os quais 12.000 Waitacd,
55.000 Tupiniquim, 10.000 Temimind, 15.000 Papand, 30.000 Aimorés ou
Botocudo, 8.000 Puri e 30.000 Cariri, Guerem, Camuru etc. Para o conjunto
do pais, 0 mesmo autor estimou uma populagdo de 2.431.000, em 1500. Cf.
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foi diminuindo drastica e rapidamente, devido aos conflitos
com o invasor, as doencas advindas do contato e a politica de
aldeamentos.

Cinco séculos ap6s o inicio da invasdo portuguesa
na regido, que originariamente era habitada pelos povos
Tupiniquim, a populagdo gira entorno de 2.630 pessoas que
vivem em trés Terras Indigenas (TIs), todas localizadas no
municipio de Aracruz, litoral norte do Estado do Espirito
Santo. Como bem ressaltou Moreira e como veremos no
decorrer do livro

os tupiniquins representam hoje um dos setores sociais
mais antigos do Espirito Santo. Foram aliados da Coroa
portuguesa durante a conquista, aldeados nas missdes
jesuiticas do litoral atlantico e, depois das leis pombalinas,
equiparados aos demais vassalos do Rei, partilhando com
eles direitos e deveres. No Império, foram considerados
“cidaddos brasileiros” e, por isso mesmo, obrigados a
prestar diversos servicos ao Estado.'

De forma didatica, este livro encontra-se organizado
cronologicamente em 2 partes. A primeira refere-se ao periodo
que se estende de inicio do século XVI até meados do século
XX. Trata-se de uma tentativa de reconstruir, mesmo que de
forma incipiente, a trajetdria historica dos indios Tupiniquim
no Espirito Santo desde a chegada de Vasco Fernandes
Coutinho até a instalagdo da empresa Aracruz Celulose S/A,
hoje Fibria — em territério indigena, em meados do século XX.

MOREIRA, Vinia Maria Losada. Indios no Brasil: marginalizagio social e
exclusdo historiografica. Didlogos Latinoamericanos, n. 13, p. 92-100, 2001.
Disponivel em: <http://www.red-redial.net/pt/referencia-bibliografica-62983.
html>. Acesso em: 5 jan. 2018.

10 MOREIRA, Vania Maria Losada. Preficio. In.: LOUREIRO, Klitia;
TEAO, Kalna Mareto. Histdria dos indios do Espirito Santo. Vitéria: Ed. do
autor, 2009, p. 18.
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Na segunda parte, em um contexto mais atual, procura-
se identificar as alternativas de sobrevivéncia e de existéncia;
a capacidade de resistir; a luta pelo reconhecimento da
identidade étnica e a consequente luta pela terra, além de
aspectos socioculturais, economicos e politicos que envolvem
o dia-a-dia dos indios Tupiniquim, no estado do Espirito
Santo.

O livro fundamenta-se em documentos histéricos,
em relatos de viajantes, em relatos escritos e orais de indios
tupiniquins e, em uma bibliografia criteriosa e especifica sobre
os tupiniquins no Espirito Santo.

Aimportancia da obra “Indios Tupiniquim: quem somos
nds”, ganha for¢ca na medida em que é necessario romper com
as visdes preconceituosas e equivocadas que se disseminam
no imagindrio da sociedade brasileira, que na maioria das
vezes desconhece e/ou nega suas raizes indigenas. Trata-se de
uma visao estereotipada, que concebe o indio como um ser
pertencente ao passado, habitante da selva. Uma categoria
amorfa, dado ao dcio porque preguicoso, improdutivo,
por isso, um empecilho para o desenvolvimento do pais.
Esta é uma concepgao tipica de uma parcela consideravel
da sociedade brasileira, que orientada pela ideologia de
um processo civilizatério no qual o progresso jaz com a
pragmatica logica da razdo técnico-instrumental. Esta que vé,
na exploragao de outrem e da natureza, a Unica forma de se
conceber a ideia de progresso. Foi em pleno Renascimento,
no inicio da modernidade capitalista que essa perspectiva de
mundo, que marginalizou as populag¢des indigenas, tornou-se
a base para todo e qualquer tipo de preconceito, discriminagao
e exploracdo, pois desconsidera preceitos basicos e negligéncia
o contato longinquo e recente estabelecido entre indios e ndo
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indios."' Assumir que existe um preconceito histérico contra
os povos indigenas contribui para um possivel descortinar do
véu imposto pela “civiliza¢ao”.

Aproveito para parabenizar o professor Julio Bentivoglio
pela iniciativa de publicar essa Coleg¢do Historia dos indios no
Espirito Santo, bem como agradecé-lo para que eu pudesse
contribuir com esse egrégio projeto.

Por fim, deixo aqui meu convite para todos os
interessados em conhecerem aspectos da cultura dos povos
indigenas Tupiniquim, que sempre existiram e a despeito de
todas as mazelas continuam a existir, e que constituem um dos
principais pilares na formagdo cultural/identidade do povo
capixaba.

11 LOUREIRO, Klitia. O processo de moderniza¢io autoritaria da
agricultura no Espirito Santo: os indios Tupinikim e Guarani Mbya e a
empresa Aracruz Celulose (1967-1983). Dissertagao (Mestrado em Historia
Social das Relagdes Politicas). Programa de Pds-Graduagao em Histdria,
Universidade Federal do Espirito Santo, Vitdria, 2006.
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Figura 2: Familia de indios do Brasil, século XVI. Fonte: LERY, Jean de.
Histoire d’un voyage fait en la terre du Brésil, Autrement dite Amérique,

1578. Disponivel em: <https://www.researchgate.net/figure/Familia-de-
indios-do-Brasil-seculo-XVI-LERY-Jean-de-Histoire-dun-voyage-fait-en-

la fig2 326022837>.
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PARTE 1

DA PRE-HISTORIA DE UM POVO AO SECULO XIX

A Costa atldntica, ao longo de milénios foi percorrida por
intimeros povos indigenas que disputavam os melhores
nichos ecolégicos, se alojando e desalojando e realojando,
incessantemente. Nos ultimos séculos, porém, indios de
fala tupi, bons guerreiros, se instalaram dominadores, na
imensidade da drea, tanto a beira mar, ao longo de toda
costa atlantica e pelo Amazonas acima, como subindo
pelos rios principais, como o Paraguai, o Guaporé, o
Tapajés, até suas nascentes. Configuram desse modo, a
ilha Brasil, de que falava o velho Jaime Cortesdo (1958),
prefigurando, no chio da Ameérica do Sul, o que viria a ser
nosso pais. Nao era, obviamente, uma nagdo, porque eles
ndo se sabiam tantos nem tdo dominadores. Eram, tdo-sé
uma miriade de povos tribais, falando linguas do mesmo
tronco, dialetos de uma mesma lingua, cada um dos quais,
ao crescer, se bipartia, fazendo dois povos que comegavam
a se diferenciar e logo se desconheciam e se hostilizavam."?

12 RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro: a formagao e o sentido do Brasil.
Sao Paulo: Companhia das Letras, 1995, p. 29.
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Introdugao

Tendo por base a datagdo por meio do Carbono 14,”
os pesquisadores cujas pesquisas interpretam materiais
arqueoldgicos afirmam que desde 4.000 a. C., parte do litoral
do Espirito Santo e, também os vales dos rios Doce, Cricaré,
Itapemirim, Santa Maria e Jucu ja era habitado. Ou seja, desde
bem antes da chegada dos primeiros invasores europeus, os
povos indigenas ja habitavam o estado do Espirito Santo, tendo
nele permanecido até os nossos dias. A ocupagio do territorio
pelos povos pré-cabralinos é marcada pela presenca de trés
tradi¢oes culturais, cujas informagdes podem-se documentar
nos diversos sitios arqueoldgicos existentes no estado. Sao elas:

Tradigao Tupiguarani*: é uma tradi¢do arqueoldgica que
se encontra em todos os estados brasileiros. No Espirito Santo
esta presente em todo litoral e no vale dos rios Doce e Cricaré,
com datagdes de C-14 avaliada em AD" +895 e AD +1390. E
representada pelos Tupinambd, Tupiniquim e Temiminé e

13 A técnica de datagao por carbono-14 foi descoberta nos anos de 1940
por Willard Frank Libby. Ele percebeu que a quantidade de carbono-14 dos
tecidos organicos mortos diminui a um ritmo constante com o passar do
tempo. Assim, a medicao dos valores de carbono-14 em um objeto antigo nos
da pistas muito exatas dos anos decorridos desde sua morte. Esta técnica é
aplicavel a madeira, carbono, sedimentos organicos, ossos, conchas marinhas
- ou seja, todo material que conteve carbono em alguma de suas formas, e o
absorveu, mesmo que indiretamente, como pela alimentagiao com organismos
fotossintetizantes, da atmosfera. Como o exame se baseia na determinagio de
idade através da quantidade de carbono-14 e que esta diminui com o passar do
tempo, ele s6 pode ser usado para datar amostras que tenham até cerca de 50
mil a 70 mil anos de idade.

r

14 TupiGuarani ¢ uma denominagdo criada pelos arquedlogos para
identificar a produg¢ao ceramica associada a grupos humanos de origem Proto-
Tupi ou Proto-Guarani. A palavra tupi significa “grande pai” ou “lider”. Os
tupis chamavam-se a si mesmos de tupis. “Tupiniquim” era o nome de uma
das tribos do Brasil, falante do Tupi-guarani. Aliados dos portugueses, e amigos
dos guaianases, eram arqui-rivais dos tupinambds. Estes tltimos uniram-se aos
franceses e tamoios na guerra contra os portugueses.

15 A sigla “AD” significa: Antes do descobrimento.
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composta por trés fases: Itabapoana, Tucum e Cricaré. Fazem
parte do tronco linguistico Tupi-Guarani.

Tradigiao Una: representada pela fase Tangui encontrada
em todo sul do Estado, principalmente na regido acidentada,
tem uma datacdo de C-14 avaliada em AD +810. Tem como
principal referéncia os Goitaca e Puri.

Tradigdo Aratu: representada por quatro fases: a
Jacareipe, Itaunas, Guarabu e Camburi com data¢ao que vao
de AD +1.345 a AD +1780. A filiagdo dessa tradi¢cdo é com os
indios do tronco linguistico Macro-Gé, seriam eles: Malali,
Maxacali e Patax6.'®

Os povos indigenas citados expandiram-se pelo
territério, adaptaram-se as condi¢des climaticas e se
desenvolveram conforme as fontes de alimento e matéria
prima que o ambiente lhes oferecia. Cada “povo” apresentava
suas especificidades culturais. O grupo linguistico tupi-guarani
representado no Espirito Santo pelos Tupinamba, Temiminé
e Tupiniquim foi o grupo de contato com a populagio
portuguesa que rapidamente se “aculturou” e participou do
processo de miscigenagao.

Dentre os povos indigenas citados, nesse momento foco
minha aten¢do aos Tupiniquim, que ja no inicio do séc. XVI,
dominavam boa parte do litoral brasileiro, inclusive, o capixaba.

Quem éramos nos

Ha relatos, do século XV1, que nos ajudam a responder
inimeras perguntas, sobre os Tupiniquim, dentre elas: como
produziam a sua existéncia? Um desses relatos ¢ do viajante
francés Jean de Léry que por aqui passou em 1557, no qual

16 Cf. PEROTA, Celso. Os indios em Aracruz. Vitoria: [s. n.], 1996.

32


Guest
Rectangle


Klitia Loureiro

ele revela como teria sido o seu primeiro “encontro” com os
Tupiniquins', Margdia, na Capitania do Espirito Santo, mais
especificamente na regido de Santa Cruz. Léry faz o seguinte

comentario:

fomos ancorar a meia légua de um lugar montanhoso
chamado Huuassu pelos selvagens. [..] depois de ter
disparado alguns tiros de pega para avisar os habitantes,
conforme o costume de quem chega a esse pais, vimos
reunirem-se na praia homens e mulheres em grande
nimero. [...] os selvagens eram da nagdo dos Margaid,
aliada dos portugueses e por consequéncia tdo inimiga dos
franceses que se nos apanhassem em condigdes favoraveis,
ndo s ndo nos teriam pago resgate algum mas ainda nos
teriam trucidado e devorado. [...]. Nao obstante a inimizade
entre margaias e franceses, muito bem dissimulada de
parte a parte, nosso mestre, que lhes conhecia um pouco
a lingua, meteu-se num escaler com alguns marujos e
dirigiu-se a praia cheia de selvagens. Nao se fiando nestes,
entretanto, e temerosos de serem agarrados e moqueados,
mantiveram-se fora do alcance de suas flechas acenando-
lhes de longe com facas, espelhos, pentes e outras
bugigangas. Ouvindo as nossas vozes apressaram-se 0s
indios mais proximos em vir ao encontro dos nossos,
com alguns companheiros. Desse modo obteve o nosso
contramestre farinha fabricada de certa raiz, usada pelos
da terra em vez de pao, e ainda carne de javali, frutas e mais
coisas que o pais produz em abundéncia. Seis homens e
uma mulher néo hesitaram em vir visitar-nos no navio
para vé-lo e dar-nos as boas-vindas. [...] Tanto os homens
como as mulheres estavam tdo nus como ao sairem do
ventre materno mas para parecer mais garridos tinham
o corpo todo pintado e manchado de preto. Os homens
usavam o cabelo cortado na frente & maneira de coroa de
frade e comprido atras, aparado em torno do pescogo como
entre nds as pessoas que usam cabeleira. Ainda mais: todos
tinham o labio inferior furado ou fendido e cada qual trazia
no beigo uma pedra verde e polida, como que engastada,

17 O primeiro registro sobre a presenga dos indios Tupiniquim em terras
brasileiras foi feito por Pero Vaz de Caminha (1500) ao Rei de Portugal D.
Manuel comunicando o “descobrimento” do Brasil.
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do tamanho de uma moeda e podia ser tirada ou colocada,
como bem entendiam. Usam por certo tais coisas para se
enfeitarem. [...] Quanto a mulher, além de ndo ter o labio
furado, usava os cabelos compridos como as demais do
lugar; mas tinha as orelhas furadas tao cruelmente que era
possivel atravessa-las com os dedos e nelas carregavam
penduricalhos de osso que lhes tocavam os ombros. [...].
Assim, depois que os margaids admiraram as nossas pegas
e tudo mais que desejaram no navio, [...] e pedindo eles
regresso a terra tratamos de pagar-lhes os viveres que nos
haviam trazido. Mas como desconhecessem o pagamento
em moeda, foi 0 mesmo feito com camisas, facas, anzdis,
espelhos e outras mercadorias usadas no comércio com os
indios."

A partir desse trecho do relato de Léry, é possivel
inferir que o local por ele citado seria, um aldeamento de
indios Tupiniquim, localizado na foz do rio Santa Cruz,
onde segundo informagdes da época se encontrava o melhor
pau-brasil da regido.” Talvez, um local proximo da Aldeia
Nova criada em 1556 em Santa Cruz.

As aldeias Tupiniquim eram compostas de 4 a 8
malocas medindo mais de cem metros de comprimento.
Em cada maloca podiam morar até 600 pessoas. O fato
de ndo terem nada fechado, ndo existiam furtos. A
aprendizagem da convivéncia e da sobrevivéncia acontecia
a partir do exemplo dos mais velhos, no fazer e no refazer. A
liberdade sexual era grande. Por sua vez, a traigdo feminina
podia acabar em agressao fisica, ndo obstante a dissolucao
do casamento por iniciativa do homem ou da mulher era
simples e sumario. A homossexualidade era presente e ndo
existia a preocupagao de se fazer dela um segredo.”

18 LERY, Jean. Viagem a terra do Brasil. Trad. Sérgio Milliet. [s. L]
Biblioteca do Exército, 1961, p. 60 et seq. Disponivel em: <http://fortalezas.org/
midias/arquivos/1713.pdf>. Acesso em: 5 fev. 2018.

19 Ibidem.
20 Cf. RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro: matriz tupi. 2005. Disponivel em:
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Figura 3: Aldeia tupi no século VXI. Ilustragao de Teodore de Bry, 1596. Fonte:
<https://www.reddit.com/r/brasil/comments/9ao5wn/um_t%C3%ADpico

vilarejo_tupi do_s%C3%A9culo_xvi ilustra%C3%A7%C3%A30/>.

Entre os Tupiniquim prevalecia a divisao sexual do
trabalho. Os homens executavam as tarefas mais pesadas,
como o preparo da terra, a construgdo de suas casas, de canoas,
de arcos e de flechas, a caca e a guerra. As mulheres cabiam
diversas tarefas: cuidar dos filhos, semear, colher, modelar,
tecer, cozinhar e preparar o cauim (a bebida que animava as
festas Tupis). Os casamentos tinham por finalidade estabelecer
aliancas e fortalecer os lagos de parentesco.

As aldeias tupiniquins tinham um chefe, o morubixaba.
A autoridade exercida pelos morubixabas sustentava-se nas
atuacgdes carismaticas e na troca de pequenas dadivas e favores.
Em torno dele, reunia-se o conselho da taba, composto pelos

<https://www.youtube.com/watch?v=5Ttcyvb50G0>. Acesso em: 15 jun. 2018.
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lideres e pelo pajé, ou xama, que desempenhava um papel
religioso. O morubixaba s6 exercia efetivamente o poder
em tempos de guerra e jamais podia impor a sua vontade.
Conforme Ribeiro um chefe indio ndo da ordem.*" O chefe ¢
o representante da tradigdo, da experiéncia, da cultura do seu
povo, é o grande mediador.

Nao ha como digo entre eles nenhum Rei, [...], somente
em cada aldeia tem um principal que é como capitdo, ao
qual obedecem por vontade e ndo por for¢a; morrendo
este principal fica seu filho no mesmo lugar; ndo serve
doutra cousa se nao de ir com eles a guerra, e aconselha-
los como se hiao de haver na peleja, mas ndo castiga
seus erros nem manda sobre eles cousa alguma contra
sua vontade. Este principal tem trés, quatro mulheres, a
primeira tem em mais conta, e faz dela mais caso que das
outras. Isto tem por estado e por honra.”

A poesia, a musica, a danga e o “vinho” permeavam toda
a vida social dos Tupiniquim. Mas a mais honrada atividade
era a guerra. Entre eles a convivéncia era pacifica e amigavel.
Com seus inimigos eram implacéveis.” Tanto a guerra como a
antropofagia faziam parte do mundo Tupiniquim e eram um
dos pilares da cultura destes povos.

Estes indios sao mui belicosos e tém sempre grandes
guerras uns contra os outros; nunca se acha neles paz
nem é possivel haver entre eles amizade; porque umas
nagdes pelejam contra outras e matam-se muitos deles,
e assim vai crescendo o ddio cada vez mais e ficam
inimigos verdadeiros perpetuamente. As armas com que
pelejam sdo arcos e frechas; a cousa que apontarem nao
na erram, sdo mui certos com esta arma e mui temidos

21 Cf. RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro... Op. cit.

22 GANDAVO, Pero de Magalhdes. Tratado da terra do Brasil: Histéria
da Provincia de Santa Cruz, a que vulgarmente chamamos Brasil. v. 100.
Brasilia: Senado Federal, 2008, p. 66. Disponivel em: <http://www2.senado.leg.
br/bdsf/bitstream/handle/id/188899/Tratado%20da%20terra%20do%20Brasil.
pdf>. Acesso em: 10 fev. 2018.

23 Cf. RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro... Op. cit.
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na guerra, andam sempre nela exercitados. E sio mui
inclinados a pelejar, e mui valentes e esfor¢ados contra
seus adversarios.**

Apdsaguerra tinham por habito, em rituais antropofagicos,
comerem os inimigos capturados. Comer o inimigo significava
mais que a vinganca e a preservacdo da memoria dos antepassados
e seus entes queridos mortos em combate, significava prestigio e
respeito diante dos outros membros da tribo, uma imortalidade
imediata, a conquista da maturidade.”

Acreditavam nao sé na imortalidade da alma, mas ainda
que, apds a morte, aqueles que,

viveram dentro das regras consideradas corretas que sao
as de matarem e comerem muitos inimigos, vdo para
além das altas montanhas dangar em lindos jardins com
as almas de seus av6s.”

A guerra fundamentava a cultura de dominagio masculina.
Aos jovens sé era permitido se casar quando tivessem capturado
e devorado algum inimigo em batalha ou um temivel animal,
como por exemplo, uma onga. Os relatos da época apontam
que nenhuma mae permitiria que sua filha se casasse com
um jovem guerreiro que nao houvesse capturado um ou dois
inimigos e assim mudado seu nome de infincia. As mulheres
exerciam um importante papel tanto em periodos de guerra
quando intensificavam a produgao de farinha para alimentar seus
guerreiros, como também nos rituais antropofagicos.”

24 GANDAVO, Pero de Magalhaes. Tratado da terra do Brasil... Op. cit., p. 67.

25 CUNHA, Manuela Carneiro da. Imagens de indios do
Brasil: o século XVI. Estud. av., Sdo Paulo, v. 4, n. 10, p. 91-110,
1990. Disponivel em: <http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci
arttext&pid=S01030141990000300005&Ing=en&nrm=iso>.

26 LERY, Jean. Viagem a terra do Brasil... Op. cit., p. 163 et seq.

27 Cf. BOURGUIGNON, Leonardo Nascimento. Assumindo novas
identidades: resisténcias indigenas no litoral Sul do Espirito Santo (século
XVIII). Tese (Doutorado em Historia). Centro de ciéncias Humanas e
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Havia uma ética na guerra. Caso o inimigo caisse em
poder de alguém este batia-lhe no ombro e dizia: “fago-te meu
escravo”. Fugir nem pensar. O prisioneiro estd preparado para
ser devorado fisicamente, mas ndo moralmente pelo estigma
da covardia. Suas técnicas de guerra impressionam até os dias
atuais. A habilidade do guerreiro permitia-lhe flechar o olho
de um pdssaro em pleno voo. Havia uma estética na guerra.
Gastavam as vezes todo um dia exibindo seus inimigos e os
insultando para mais tarde cairem num corpo a corpo feroz.
No mar também se fazia guerra. A escotilha Tupiniquim era
composta por 100 a 120 canoas capaz de percorrer longas
distancias em poucos dias.”®

Os prisioneiros de guerra eram sacrificados e comidos. Era
o dpice da vida na aldeia. A sua grande festa. Quando em poder
da tribo inimiga os cativos de guerra eram levados para a aldeia
onde, conforme relatos da época, eram muito bem tratados.

e armam-lhe uma rede em que durma e ddo-lhe uma india
moga, a mais formosa e honrada que hd na aldeia, para que
durma com ele, e também tenha cuidado de o guardar, e ndo
vai pera parte que ndo no acompanhe. Esta india tem cargo
de lhe dar muito bem de comer e beber; e depois de o terem
desta maneira cinco ou seis meses ou o tempo que querem,
determinam de o matar; e fazem grandes cerimonias e festas
aqueles dias [...]. E o dia que hdo de matar este cativo, pela
manhd se alguma ribeira estd junto da aldeia levam-no
a banhar nela com grandes cantares e folias [...]. Aquele
que o hd de matar empena-se primeiro com penas de
papagaio de muitas cores por todo o corpo: ha de ser este
matador o mais valente da terra, e mais honrado. Traz na
mao uma espada dum pau muito duro e pesado com que
costumam de matar, e chega-se ao padecente dizendo-lhe
muitas cousas e ameagando-lhe sua geracdo que o mesmo

Naturais, Universidade Federal do Espirito Santo, Vitéria, 2018. Disponivel
em: <http://portais4.ufes.br/posgrad/teses/tese 8070 _tese%20final%20de%20
mar%E70%202018%20-%20Leonardo%20Nascimento%20Bourguignon.pdf>.

28 Cf. RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro... Op. cit.
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ha de fazer a seus parentes; e depois de o ter afrontado com
muitas palavras injuriosas da-lhe uma grande pancada na
cabeca, e logo da primeira o mata e lhe fazem pedagos.
[...]: tudo enfim cozem e assam, e ndo fica dele cousa que
ndo comam. Isto é mais por vinganca e por 6dio que por
se fartarem. Depois que comem a carne destes contrarios
ficam nos 6dios confirmados, e sentem muito esta injuria, e
por isso andam sempre a vingarem-se uns contra os outros.
E se a moga que dormia com o cativo fica prenhe, aquela
crianga que pare depois de criada, matam-na e comem-na
e dizem que aquela menina ou menino era seu contrario
verdadeiro, e por isso estimam muito comer-lhe a carne e
vingar-se dele. E porque a mée sabe o fim que hio de dar a
esta crianga, muitas vezes quando se sente prenhe mata-a
dentro da barriga e faz com que morra. E acontece algumas
vezes afeigoar-se tanto a este cativo e toma-lhe tanto amor
que foge com ele pera sua terra pera o livrar da morte. E
assim alguns portugueses ha que desta maneira escaparam
e estdo hoje em dia vivos; e muitos indios que do mesmo
modo se salvaram, [...] que ndo querem fugir depois de os
terem presos; porque houve algum que estava ja no terreno
atado para padecer e davam-lhe a vida e ndo quis sendo que
o matassem, dizendo que seus parentes o ndo teriam por
valente, e que todos correriam com ele.”

Indios Tupiniquim: os senhores da terra

Os Tupiniquim® foram os primeiros a entrar em contato

29 GANDAVO, Pero de Magalhaes. Tratado da Terra do Brasil... Op. cit.,
p. 67.

30 “e entrando da barra para dentro a mao esquerda, junto ao monte de
Nossa Senhora, langaram gente, ao som da artilharia de seus navios, naquelas
praias ocupadas entdo de gentio barbaro; e nas mesmas comegaram a fundar a
vila que agora tem nome de Vila Velha, com invocagao do Espirito Santo, que
foi depois o de toda a capitania. Aqui [...] a nagdo dos Guaiands, e [...] a de
Tupinaquis”. Cf. VASCONCELOS apud CUNHA, Maria José dos Santos. Os
jesuitas no Espirito Santo (1549-1759): contatos, confrontos e encontros. Tese
(Doutorado em Teoria Juridico Politica e Rela¢des Internacionais). Instituto de
Investigagdo e Formagdo Avancada, Universidade de Evora, Evora, 2015, p- 98.
Disponivel em: <http://dspace.uevora.pt/rdpc/handle/10174/14128.> Acesso
em: 15 jan. 2018.
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com os invasores europeus, da nau Grorya, que em 23 de maio
de 1535, sob o comando do “donatario” Vasco Fernandes
Coutinho desembarcaram, na entdo Capitania do Espirito
Santo, com a finalidade de iniciar a conquista do territério.
Recebidos por indios armados, dispostos a defender a terra
que lhes pertencia, foi preciso disparar os canhdes de modo a
dispersa-los, para que os portugueses pudessem desembarcar.
Em terra, teve inicio o projeto colonizador com a constru¢iao
do primeiro nucleo de povoamento, a Vila do Espirito Santo
(hoje conhecida como Vila Velha).

Figura 4: Representacao a chegada de Vasco Fernandes Coutinho
(1535).

Fixados nos primeiros tempos naquela que é a primeira
povoagdo da capitania terdo comecado pela instalacdo
em casas ‘de taipa e térreas, cobertas somente com palma’
protegidas por uma palicada que os ajudasse a conter as
investidas indigenas, pois o tempo, os recursos e os afazeres
atinentes a sobrevivéncia a mais nao lhes permitiriam.*

31 Cf. CUNHA, Maria José dos Santos. Os jesuitas no Espirito Santo...
Op. cit.
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Ao longo das primeiras décadas da invasao/
colonizagao, eram insignificantes e insuficientes tanto o
numero de colonos®> bem como a quantidade de recursos
que os portugueses dispunham para dominar os nativos e
assim garantir a ocupagdo do territorio. Os colonos viviam
praticamente espremidos junto ao mar, sob a mira constante
dos indigenas.”® Assim, José Teixeira de Oliveira descreve a
situagdo da capitania nos primdrdios da colonizagao:

A capitania era a terra do indio. A curiosidade, os
presentes, o escambo foram atraindo os silvicolas para
a povoagdo nascente. Eram conquistas valiosas para os
brancos - de inimigos, passavam a colaboradores. Pena
que fossem tao poucos. Os que nio aceitavam alianca —
quase a totalidade — mantinham, ferozes, apertado cerco.
As ‘matas que parecem ter visto a infancia do mundo’
conspiravam contra os colonos, facilitando acometidas
as suas casas e plantaq()es. Era o sobressalto constante, a
guerra sem tréguas, as sentinelas se revezando dia e noite.*

No final da década de 1540, os Tupiniquim aliados aos
Goitacas atacaram o nucleo populacional e mataram D. Jorge
de Menezes que administrava a capitania em substituigdo a
Vasco Fernandes Coutinho, que se encontrava em Portugal.
Alguns meses depois, outro ataque levou a morte de D. Simao
Castelo Branco, sucessor de D. Jorge de Menezes.

Desde os primdrdios da invasao europeia, os conflitos
entre os indigenas e colonizadores se fizeram presentes.

32 Vasco Fernandes Coutinho desembarca no ES com cerca de 60 pessoas
entre fidalgos e criados D’el Rei para dar inicio a colonizagao.

33 SALETO, Nara. Donatarios, colonos, indios e jesuitas: o inicio da
colonizagdo no Espirito Santo. 2 ed. rev. Vitéria: Arquivo Publico do Espirito
Santo, 2011, p. 20. Disponivel em: <https://ape.es.gov.br/Media/ape/PDF/
Livros/Donatarios colonos_indios jesuitas2.pdf>. Acesso em: 5 fev. 2018.

34 OLIVEIRA, José Teixeira de. Historia do Estado do Espirito Santo. v.
8, 3 ed. Vitoria: Arquivo Publico do Espirito Santo, 2008, Colegdo Canaa, p. 41.
Disponivel em: <https://ape.es.gov.br/Media/ape/PDF/Livros/Livro Historia
ES.pdf>. Acesso em: 10 fev. 2018.
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A primeira reagdo aos invasores foi de hostilidade. Os
constantes e violentos ataques indigenas, bem como as
ameagcas estrangeiras, principalmente de franceses, ingleses
e holandeses, levaram Vasco Fernandes Coutinho, por
uma questdo de seguranca, a transferir em 1550, o nucleo
populacional da Vila do Espirito Santo para a ilha de Santo
Antonio, atual ilha de Vitoria.

Se em um primeiro momento, as relagdes com os indios
Tupiniquim pautaram-se na “economia” do escambo. Com a
fixacdo dos portugueses, a busca de maior lucratividade com
a implanta¢ao das lavouras de cana-de-agucar, de algodao, de
tabaco etc., e a demanda de for¢a de trabalho de baixo custo
levou a captura e a escravizagdo dos indigenas. Isso alterou,
significativamente, o cendrio inicial das relagdes. Configura-se
ai o conflito inter-étnico pelo controle da terra e pela forca de
trabalho entre indios e ndo-indios.

As aliancas

Desde o inicio da conquista, as “aliancas” entre indios e
ndo indios foram imprescindiveis para o efetivo povoamento do
territorio brasileiro. Em um ambiente hostil, com um nimero de
homens insuficientes e modestos recursos materiais, as aliancas
com os nativos da terra foram vitais para que os invasores/
colonos portugueses pudessem resistir tanto as investidas das
tribos inimigas, como também aos invasores estrangeiros e, ao
mesmo tempo, suprir a caréncia de forca de trabalho.

35 A cidade de Vitdria teve designagdo oficial de vila antes de 13 de
mar¢o de 1550. “Em margo de 1550 jé estavam, pois, oficializadas perante as
autoridades do governo geral a existéncia e a denominagdo da vila da Vitdria”.
Cf. OLIVEIRA, José Teixeira de. Historia do Estado do Espirito Santo... Op.
cit., p. 66. Confirmam a versao de Vitéria como Vila em 1550, os historiadores
Misael Pena e Afonso Arinos de Melo Franco, no seu livro “Desenvolvimento
da Civilizagdo”, dizendo ja possuir Duarte de Lemos em Vitéria, uma povoagao
de lavradores, muito antes de 1551.
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Figura 5: Theodor de Bry: Ataque de portugueses e tupiniquins as aldeias
tupinambas, c. 1592. Fonte: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Ficheiro:Theodor
de Bry - Ataque de Portugueses e Tupiniquins %C3%A0s Cabanas Tu-

pinamb%C3%Als.jpg>.

Nessa rede de aliancas, entre indios e nao-indios,
em particular os portugueses, os Tupiniquim tiveram uma
participag¢do ativa no processo da coloniza¢ao portuguesa no
Espirito Santo no século XVI. Haja vista que, a depender dos
interesses foram grandes aliados dos portugueses e inimigos
dos franceses.

Foram os Tupiniquim, por exemplo, que ajudaram os
portugueses a expulsar os franceses da baia de Guanabara.
Foram também os responsaveis por proteger a regido de
ataques de invasores estrangeiros e/ou tribos inimigas. Como
recompensa pela alianga/cooperagao, liderangas indigenas
ganhavam territorios e prestigio, adotando, muitas vezes, nomes
portugueses e se “integrando” a nascente sociedade colonial.

A chegada e instalagio dos colonos portugueses e
posteriormente dos missiondrios jesuitas e a criagdo dos
primeiros aldeamentos na capitania do Espirito Santo,
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alteraram significativamente os usos e costumes dos povos que
aqui viviam, em especial dos Tupiniquim. Para esse e tantos
outros povos, fora catastréfico, o “contato” com o mundo
“civilizado”.

Se até entdo os Tupiniquim viviam livres, senhores em
suas terras, donos do seu destino, alimentando-se da caca, da
pesca e do extrativismo, fixando-se temporariamente em vales
dos rios navegaveis, ou onde quer que existissem terras férteis,
praticando seus rituais ancestrais, suas guerras, com o inicio
da conquista (1535) e da politica de aldeamentos (1549) que
indiscriminadamente agrupava diferentes povos em um tnico
aldeamento, estes viram-se

desapossados de suas terras, escravizados em seus corpos,
convertidos em bens semoventes para os usos que o
senhor lhes desse, eles eram também despojados de sua
alma. Isso se alcangava através da conversdo que invadia
e avassalava sua propria consciéncia, fazendo-os verem a
si mesmos como a pobre humanidade gentilica e pecadora
que, ndo podendo salvar-se neste vale de lagrimas, s6 podia
esperar através da virtude, a compensagdo vicaria de uma
eternidade de louvor a gléria de Deus no Paraiso.*

Mudangas de habitos

Instalados na capitania desde os primérdios da invasao, os
colonos portugueses se adaptaram a explora¢ao indiscriminada
da forga de trabalho indigena por meio do cativeiro, pratica
fundamental para o modelo de coloniza¢ao praticado.

Sendo comum a guerra entre os povos indigenas,
os portugueses avidos por forca de trabalho para seus
empreendimentos, valeram-se das rivalidades existentes,
incentivaram a guerra entre eles e fizeram aliangas com

36 RIBEIRO, Darci. O povo brasileiro... Op. cit., p. 72.
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determinadas tribos que, em troca de apoio militar recebiam
indios inimigos capturados como “resgate”. Habito estranho a
cultura tupiniquim, e que ao longo da colonizagao tornou-se
comum. O inimigo tornou-se objeto de troca.

Os colonos buscavam suprir-se, inicialmente, de duas
maneiras: através do escambo ou da compra de nativos.
Na primeira forma de recrutamento, os portugueses
ofereciam ferramentas, espelhos e bugigangas aos chefes
indigenas na expectativa de que estes orientassem
mutirdes para as lavouras européias. [...] na segunda
forma de recrutamento, os portugueses procuravam
fomentar a guerra indigena com o intuito de produzir um
fluxo significativo de cativos que, em vez de sacrificados,
seriam negociados com 0s europeus COmMoO escravos.
Entretanto, nenhuma das duas estratégicas mostrou-se
eficiente, devido a recusa dos indios em colaborar a altura
das expectativas portuguesas.’’

Para as populagoes indigenas o resgate representava
a ruptura do ciclo de guerra e vinganga, pois permitia que os
prisioneiros de guerra, que antes seriam comidos num “festival”
antropofagico, fossem trocados por mercadorias. De qualquer
forma o resgate ia de encontro a um principio basico dessas
sociedades, onde os préprios cativos desejavam “uma morte
gloriosa”. O resgate provocou mudangas nos costumes dos
povos nativos. Uma delas foi a especializagao que alguns grupos
alcancaram na captura e “venda” de prisioneiros como escravos
para os portugueses. Inseridos nas redes comerciais tecidas
na coldnia alguns grupos optaram pela aquisi¢do de enxadas,
machados, foices e outros instrumentos que proporcionariam
inameros beneficios no dia-a-dia de suas comunidades.*

37 MONTEIRO, John Manuel. Negros da Terra: indios e bandeirantes nas
origens de Sdo Paulo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1994, p. 30.

38 Cf. BOURGUIGNON, Leonardo Nascimento. Assumindo novas
identidades... Op. cit.
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Outro costume, alheio a cultura tupiniquim e que se
tornou comum entre os tupiniquins do Espirito Santo, foi o
estranho habito de “venderem-se a si mesmos”

esta infernal raiz, que foi ensinarem os Cristdos aos
Gentios a furtarem-se a si mesmos e venderem-se por
escravos. Este costume, mais que em nenhuma capitania,
achei no Espirito Santo, capitania de Vasco Fernandes, e
por haver ali mais disto se tinha por melhor capitania.*

A iniciativa dos indios tupiniquins, de se venderem
a si proprios, era estranha aos usos e costumes destes. Para
os jesuitas, esse comportamento alienigena é resultado da
<« A < » . «
experiéncia” advinda do contato com os portugueses: “dantes
deste tempo nunca se viu em toda a costa um vender-se a si
mesmo nem suas necessidades a isso obrigavam. E depois que
se isto praticou na Bahia, se aceitou também na Capitania do

Espirito Santo”.*°

Para melhor se obter a sujei¢do dos indios do litoral
do Espirito Santo, bem como afastar a ameaga estrangeira e
a0 mesmo tempo incorporar a capitania ao sistema colonial,
a partir de meados do século XVI a metrdpole passou a
incentivar a politica de aldeamentos jesuiticos. Isso porque a
resisténcia indigena inviabilizou qualquer empreendimento
colonizador na capitania.*

39 NOBREGA apud CUNHA, Maria José dos Santos. Os jesuitas no
Espirito Santo... Op. cit., p. 116.

40 LEITE apud CUNHA, Maria José dos Santos. Os jesuitas no Espirito
Santo... Op. cit., p. 192.

41 MARCATO, Sonia de Almeida. Da indianidade dos Tupinikin (indios
do litoral do Espirito Santo). Brasilia: Funai. Processo n. 3649/75, 1980, p. 5.
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Os aldeamentos jesuiticos

Em 1551 chegaram a capitania os primeiros padres
jesuitas* com a missdo de catequizar, converter e propagar
a fé crista no novo mundo, ou melhor, difundir de acordo
com as novas regras, uma nova religido que agrupou distintas
populagdes indigenas em aldeias onde, com maior facilidade,
seriam dominadas e se constituiriam em forca de trabalho ao
projeto colonizador.*

A chegada e instalagdo dos padres jesuitas no Espirito
Santo modificaram as relagdes estabelecidas, tendo alterado
significativamente o modus vivendi dos indigenas. No
processo de transfiguracao étnica* das populagoes indigenas,
localizadas no litoral, os Tupiniquins foram os que de imediato
sentiram o impacto da colonizagdo. Se a priori o trabalho dos
missiondrios concentrou-se em aldeamentos de visita, onde os
padres jesuitas encontravam-se com os indios em suas aldeias
tradicionais, com a experiéncia, a falta de missionarios, de
recursos etc., a tendéncia foi reunir varias tribos em um s6
aldeamento.”

42 Os primeiros Padres Jesuitas desembarcaram no Brasil em 29 de
marc¢o de 1549, juntamente com Tomé de Sousa, primeiro Governador Geral
do Brasil, Sdo eles: Manoel da Nobrega (Padre Superior); Leonardo Nunes;
Antonio Pires; Diogo Jacome; Azpicuelta Navarro, os Irmaos Simao Gongalves
e Vicente Rodrigues.

43 Cf. CUNHA, Maria José dos Santos. Os jesuitas no Espirito Santo...
Op. cit.

44 Transfiguragao étnica é “o processo por meio do qual os povos surgem,
transformam-se ou morrem”. Cf. RIBEIRO, Darci. O povo brasileiro... Op.
cit., p. 17.

45 As aldeias de missao aglutinavam diversas tribos, deslocadas para um
local pré-determinado, especialmente concebido e preparado para nele funcionar
uma missdo. Neste modelo, sio os missiondrios que se fixam e os indios que
se movimentavam para a aldeia. Nos aldeamentos de visita 0 movimento era
contrario. O missionario ia ao encontro dos indios e estes permaneciam nos seus
locais. Cabe ressaltar que propensos ao nomadismo, com facilidade abandonavam
a aldeia para construirem outra em local mais apropriado. Cf. CUNHA, Maria
José dos Santos. Os jesuitas no Espirito Santo... Op. cit.
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Ao término do século XVI, quatro sdo os aldeamentos
com residéncia fixa a que temos noticias no Espirito Santo:
Sao Joao (Carapina), Nossa Senhora da Conceigao (Serra),
Reis Magos (Nova Almeida) e Nossa Senhora da Assungdo/
Reritiba (Anchieta).*®

Junto com demais povos indigenas, os tupiniquins
habitaram os principais aldeamentos jesuiticos capixabas.
As doengas, a guerra, a fome, o modo de trabalho intensivo
nas fazendas, a catequese, os rituais de batismo e finebre,
de casamento, bem como a pregagdo religiosa pautada
na fé cristd, “aos poucos” descaracterizou o que havia de
autenticidade na cultura desse povo autoctone.

Os indios tupiniquins foram obrigados a aceitar o
projeto politico dos aldeamentos organizados pelos jesuitas.
Esse empreendimento visava a conversdo dessas populagdes
e a ocupagao de seus territorios, com o escopo de garantir a
sua defesa contra os estrangeiros ou até mesmo contra outras
populagdes nativas que oferecessem resisténcia a colonizagao.
Em um sentido mais amplo, as acdes empreendidas pelos
jesuitas implicaram o cerceamento a liberdade dos indios
em suas manifestagdes culturais, a repressdo aos seus ritos
e tradigoes, além de impor limites de acesso ao territdrio
que tradicionalmente ocupavam antes da chegada dos
portugueses.

46 No século XVII, de acordo com Saint-Hilaire, existiam cerca 500
homens de origem portuguesa na provincia do Espirito Santo; mas, contavam-
se nela quatro grandes aldeamentos indigenas, formadas pelos Jesuitas, as de
Benevente, Guarapary, Sao Jodo e Reis Magos. Impossibilidade de se localizar
com precisdo todas as aldeias onde os jesuitas atuaram visto que nos documentos
existentes é recorrente o uso genérico de aldeias, sem mais especificagdes
e, também pelo fato dos indios mudarem suas aldeias de sitio para sitio. Cf.
SAINT-HILAIRE, Auguste de. Segunda viagem ao interior do Espirito Santo:
1833. Trad. Carlos Madeira. Sdao Paulo: Companhia Editora Nacional, 1936,
p- 17. Disponivel em: <http://bd.camara.gov.br/bd/handle/bdcamara/20321>.
Acesso em: 13 fev. 2018.
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Dentre os aldeamentos jesuitas no Espirito Santo,
destacam-se as Aldeias de Iriritiba ou Reritiba, situada em
Anchieta e a dos Reis Magos localizada em Nova Almeida.
De acordo com Leite, Daemom e Balestrero,” tanto Iriritiba
como Reis Magos foram importantes nuicleos de catequese
constituidos em sua maioria por indios Tupiniquim e se
mantiveram ativos até a expulsdo dos jesuitas, em 1759.

Trinta anos depois da expulsdo dos jesuitas pelo marqués
de Pombal, em 1759, ainda era visivel o relativo sucesso
da obra missionaria no Espirito Santo. Pois, em 1790,
entre as cinco vilas citadas pelo capitio-mor Indcio
Jodo Mongeardino como existentes na capitania, duas
eram vilas de indios, e ambas s6 eram menos populosas
que a vila de Vitéria, que funcionava como cabeca de
comarca e capital. Eram elas Benevente e Nova Almeida,
respectivamente as antigas missdes de Reritiba e dos Reis
Magos, ambas elevadas a vila pouco depois da expulsdo
dos jesuitas.*

Aldeia de Reritiba ou Iriritiba

Dentre os diversos projetos implantados pelos jesuitas,
parasalvar a “alma” do indio, estava a formagao de Aldeias que

47 Cf. LEITE, Serafim. Aldeias do Espirito Santo. Revista do IPHAN,
Rio de Janeiro, n. 8, 1944; DAEMON, Basilio. Provincia do Espirito Santo:
sua descoberta, historia cronoldgica, sinopse e estatistica. v. 12, 2 ed. Vitdria:
Secretaria de Estado da Cultura; Arquivo Publico do Estado do Espirito
Santo, 2010, Colegdo Canaa. Disponivel em: <https://ape.es.gov.br/Media/
ape/PDF/Livros/Provincia do_espirito_santo.pdf>. Acesso em: 7 jun. 2018;
BALESTRERO, Heribaldo Lopes. A obra dos jesuitas no Espirito Santo:
Sinopse histérica. 2 ed. Viana: Ed. JEP Grafica, 2012. Disponivel em: <https://
drive.google.com/file/d/0B0OkxeSCqWgbdk50M1FfVTI2REE/view>. Acesso
em: 10 mar. 2018.

48 MOREIRA, Vania Maria Losada. Poder local e “voz do povo™
territorialidade e politica dos indios nas Republicas de maioria indigena no
Espirito Santo, 1760-1822. Tempo, Niterdi, v. 22, n. 40, p. 246, 2016. Disponivel
em: <http://www.historia.uff.br/tempo/site/wp-content/uploads/2016/07/2-
Vania-Maria-Losada.pdf>. Acesso em: 12 jan. 2018.
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consistiam em espa¢os determinados pela Coroa Portuguesa,
onde grupos indigenas eram fixados sob a administracao e
tutela dos missionarios, com a suposta inten¢ao de catequiza-
los para “civiliza-los”. Assim, os jesuitas exerceram tanto o
poder espiritual como o poder secular sobre os indios aldeados.
Nesse contexto foram formadas as “Reduc¢des”, ou “Missoes”
indigenas, inclusive as de Reritiba, hoje cidade de Anchieta e a
de Reis Magos, em Nova Almeida.

A Aldeia Tupiniquim pré-colonial de Reritiba ou
Iriritiba, que na lingua tupi significa lugar de muitas ostras, foi
“fundada” em 1569, pelo Padre José de Anchieta.”” E um dos
aldeamentos jesuiticos mais antigos do Brasil, e como todos
os outros concentrou povos de diferentes nagodes: Paratis,
Goytacases, Tupinambds e os Tupiniquins originarios do
aldeamento pré-colonial. Como evidencia Mattos,

pode-se dizer que a Aldeia de Iriritiba, como aldeamento
aos moldes do colonizador portugués, foi fundada
em 1569, por Padre José de Anchieta, e que surgiu
como parte fundamental de uma estratégia de posse,
garantindo o controle e soberania do colonizador
portugués. Evidéncias arqueoldgicas ndo deixam duvidas
de que a nova Aldeia aglutinou varias familias indigenas,
ja acostumadas a aquele territorio.*

Cunhaenfatiza que antes da chegada dos primeiros
invasores europeus, ja existia a aldeia de indios Tupiniquins
de Reritiba. Conforme a autora, embora a ancestralidade
dessa aldeia seja desconhecida, a existéncia de algumas
dezenas de sitios arqueoldgicos indigenas, sinalizados pelo
IPHAN dentro do perimetro municipal de Anchieta, leva-

49 As datas relacionadas a fundagdo da aldeia de Reritiba ndo sdo exatas.
Fala-se em 1565, 1567 e 1569.

50 MATTOS, Sonia Missagia. A Aldeia de Iriritiba: atual cidade de Anchieta
no Espirito Santo. Habitus, Goidnia, v. 7, n. 12, p. 9, 2009. Disponivel em:
<http://seer.pucgoias.edu.br/index.php/habitus/article/viewFile/2007/1261>.
Acesso em: 15 jan. 2018, grifos nossos.
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nos a aceitar a tese de que o aldeamento de Reritiba é anterior
a chegada dos missionarios e que os primeiros jesuitas, “ao
chegarem a Reritiba nem fundaram a aldeia, nem lhe deram
0 nome, apenas se instalaram nela com o consentimento do
morubixaba ou chefe tribal”.”!

O aldeamento era formado por uma igreja, pelo colégio
e pela residéncia dos jesuitas, todos localizados na rampa da
montanha voltados para o rio Iriritiba ou Reritiba cujos acessos
ligavam ao mar e ao rio. Os espagos para implantar as Aldeias
eram escolhidos estrategicamente, tanto do ponto de vista
da defesa como da viabilidade. A prioridade eram os locais
onde ja existiam alguma infraestrutura, tais como caminhos,
agua potavel, recursos alimentares, saberes locais e posigao
geografica estratégica para permitir a defesa do territério.

Desde o inicio, para os jesuitas, Reritiba foi uma aldeia
de residéncia, por oposicio as aldeias de visita, o que a tornou
um centro de congregacdo de vdrias tribos e de irradiagdo
socioecondmicae cultural. Junto comaaldeia de Reis Magos (Nova
Almeida), onde se fixaram mais tarde, Reritiba transformou-se
em uma escola de aprendizado da Lingua Geral, codificada pelo
trabalho de Anchieta na Arte de Gramatica da Lingua mais falada
no litoral brasileiro - Lingua Geral. Nos edificios que formavam
a quadra, encontravam-se a igreja, a sacristia, a area de habitagao,
constituida pelos dormitérios, cozinha, oficinas, enfermaria,
farmadcia e salas de aula onde as criancas indigenas aprendiam a
contar, ler e escrever e espagos para a aprendizagem da musica,
importante nas culturas indigenas e usada pelos jesuitas como
instrumento de evangelizagao.”

51 CUNHA, Maria José dos Santos. Nao foi Anchieta que fundou a aldeia
de Rerigtiba. Espirito Santo Noticias, Entrevista concedida a Luciana Maximo,
Pitima, 22 ago. 2015. Disponivel em: <http://www.espiritosantonoticias.com.br/
nao-foi-anchieta-que-fundou-a-aldeia-de-rerigtiba/#>. Acesso em: 22 jan. 2018.

52 Cf. CUNHA, Maria José dos Santos. Os jesuitas no Espirito Santo...
Op. cit.
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As terras da Aldeia de Reritiba, bem como todas as
outras terras de aldeias existentes, pertenciam oficialmente aos
indios aldeados, uma vez que estavam inseridas nas provisoes
do reino de Portugal, conforme o Alvara Régio, de 1° de abril
de 1680, que os define como “primarios e naturais senhores”
de suas terras, e que “nenhum outro titulo nem sequer a
concessdo de sesmaria poderd valer nas terras indigenas”.”
Pelo Regulamento que administrava as aldeias, nelas somente
era permitida a entrada de nao-indios com o consentimento
dos padres da Companhia. Havia nas aldeias uma separagdo
étnica muito evidente entre indios e ndo-indios. Embora os
indios nos aldeamentos

tivessem que se submeter a determinadas ordens e
regras, estranhas aos seus modos de vida, para os indios,
as Aldeias eram, ao mesmo tempo uma garantia de
seus direitos a terra coletiva e a vida comunitaria. Tais
garantias lhes permitiam processar e reelaborar elementos
culturais estranhos, introduzidos em sua cultura e as
suas proprias identidades. Muito embora seja inegavel o
massacre ao qual foram submetidos, eles ndo aceitaram
de forma passiva. Ao sair para cultivar suas rogas, por
exemplo, se afastavam da vigilancia dos missionarios e
muitos retomavam seus ritos nessas ocasioes.

Na Aldeia de Iriritiba, muitas vezes eles reagiram
questionando a falta de liberdade, a arbitrariedade dos
tratamentos que recebiam, e as questdes territoriais,
sendo que estas perpassam toda a historia.*

Com as reformas politico-econémicas, empreendidas
pelo Marqués de Pombal (1750-1777),> entre elas a expulsao

53 CUNHA, Manuela Carneiro da. Histéria dos indios no Brasil... Op.
cit.,, p. 121-136.

54 MATTOS, Sonia Missagia. A Aldeia de Iriritiba... Op. cit., p. 18

55 Sebastido José de Carvalho e Melo (1699-1782), Conde de Oeiras
(1759) e Marqués de Pombal (1769) foi Primeiro Ministro de Portugal durante
o reinado de D. José I (1750 - 1777) - periodo que entrou para a histéria
como a Era Pombalina. As reformas politico-econdmicas empreendidas pelo
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dos jesuitas do Brasil (1759), a Aldeia de Reritiba,* mediante
o alvara de 1 de janeiro de 1759, foi elevada a condi¢ao de
Vila e passou a ser denominada Vila Nova de Benevente. No
entanto, somente em 14 de fevereiro de 1761, a Vila foi de fato
instalada.

Os limites fixados foram o Monte Agha, em
Itapemirim, e a lagoa Maimbd, em Guarapari. Em nome dos
indios e de seus descendentes, que moravam na Vila recém-
criada, D. José I, Rei de Portugal, passou carta de sesmaria
sobre seis 1éguas de terra, para suas lavouras e comércio. A
extensdo e limites da sesmaria dos indios coincidia com os
limites e a extensdo da propria Vila de Nova Benevente, ou
melhor,“as terras dos indios e as terras da vila formavam um
unico e s6 terreno, demarcado em nome dos indios e de seus
descendentes”.”” A partir dai intensificou-se a invasdo e o
esbulho das terras pertencentes tradicionalmente aos indios

Marqués de Pombal, tiveram inicio apds o terremoto de 1755, com a missao
de reconstruir Lisboa. O objetivo era transformar Portugal numa metrépole
capitalista/industrializada aos moldes da Inglaterra, capaz de competir
com as nagdes estrangeiras por meio de uma concentragdo do poder real
e de modernizagdo da cultura portuguesa, reforcando o pacto colonial. Para
sua maijor colonia, no caso, o Brasil o escopo era integrd-la a nova ordem
pretendida em Portugal. O exemplo mais conhecido das agdes reformadoras
de Pombal é a expulsio dos jesuitas de Portugal e de seus dominios.
Na Colonia as Reformas Pombalinas afetaram profundamente a existéncia/ a
histéria dos indios brasileiros. Dentre as reformas implantadas no Brasil estd o
Diretério dos indios (1755/57), que além de dispor sobre a liberdade dos povos
indigenas, modificou toda a administragdo desses povos.

56 No tempo dos Jesuitas, havia em Reritiba ou Benevente e em seus
arredores 12.000 indigenas; sob o primeiro paroco que sucedeu aos padres da
Companhia de Jesus, os indigenas foram entdo reduzidos de 9.000 e, em 1820,
toda a populagdo da pardoquia de Benevente ndo passava, segundo Pizarro,
de 2.500 individuos. Cf. SAINT-HILAIRE, Auguste de. Segunda viagem ao
interior do Espirito Santo... Op. cit., p. 67.

57 MOREIRA, Vania Maria Losada. Indios vassalos versus Portugueses
descansados - Liberdade, terra e trabalho na vila indigena de Benavente
(capitania do Espirito Santo, 1795). Revista Mundos do Trabalho, v. 6, n. 12,
p. 318, 2014.
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da nova Vila de Benevente, que passaram a sofrer todo tipo

de prevaricagao.
Com a transformacao das Aldeias em Vilas e implantagdo
das novas diretrizes, que legalizavam a entrada de grandes
sesmeiros nos territdrios indigenas, outro tipo de relagdo
se instala. Mas, embora pressionados por todos os lados,
contando com uma legislacdo dubia e administradores
corruptos, os indios da ex-Aldeia de Iriritiba muito

lutaram para serem ouvidos sobre o esbulho de suas
terras, e denunciar as formas como eram tratados.*®

Em 1795, por exemplo, um grupo de indios apresentou,
ao senado da camara da Vila Nova de Benevente, um
requerimento no qual denunciava a invasdo de suas terras.
Sem resposta a seus apelos, os indios recorreram a metrépole.
Um documento encabegado e assinado por dois vereadores da
Camara da vila de Nova Benevente, por um juiz ordindrio e
subscrito nominalmente por mais de 40 indios habitantes da
mesma Vila foi enviado a “Soberana Rainha”, D. Maria I.* No
documento, os indigenas descreviam os limites de suas terras
e denunciavam a invasdo destas; relatavam os maus-tratos
sofridos, as precariedades a que se encontravam submetidos
e o excesso de trabalho nos destacamentos. Acusavam os
portugueses de ambiciosos e gananciosos, pois invadiam e
tomavam suas terras com a protecdo do escrivao e diretor
dos Indios da Vila de Benevente.” Eles assim se dirigiam a
“Soberana Rainha™:

aos Reais pés de Vossa Majestade se prostram os Indios e
mais moradores da Vila Nova de Benavente da Comarca
do Espirito Santo pedindo a Vossa Real Majestade que

58 MATTOS, Sonia Missagia. A Aldeia de Iriritiba... Op. cit., p. 26.

59 MOREIRA, Vania Maria Losada. Indios vassalos versus Portugueses
descansados... Op. cit., p. 319. A Representacao ¢ assinada pelos indios:
Marcelino Francisco Lobato (Juiz Ordinario); Anténio Francisco (Vereador);
e José Lobato Gongalves (Vereador).

60 MATTOS, Sonia Missagia. A Aldeia de Iriritiba... Op. cit., p. 10.
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como mée comum tenha por bem por os seus reais olhos
nestes seus pobres vassalos, pois esperam que Vossa Real
Majestade os favoreca e lhes distribua justica na forma
que os vassalos de Vossa Real Majestade lhes requerem
que é o seguinte: somos moradores no termo da mesma
Vila de Benavente, dentro dos marcos da mesma Vila,
desde o lugar chamado Maymba, em que se compreende
desde o mesmo lugar até o mesmo do Iryry, mais de sete
léguas de terra, e toda esta se acha cheia de sitios em que
moram mais de quatrocentas pessoas, tanto casados, com
casas de vivenda, e familias, agriculturas, plantagdes de
legumes, serrarias, de que pagam de tudo direito a Vossa
Real Majestade e, juntamente muitas pessoas solteiras
que nas mesmas terras trabalham e pagam também os
mesmos direitos naqueles lugares, e dentro das ditas sete
léguas que de uma parte, a outra tem de circunferéncia,
estdo de posse os ditos moradores pacificamente hd mais
de quarenta anos por si e seus antes possuidores, sem
serem estorvados nem impedidos de portugueses alguns;
porque naquele tempo se ndo consentia ali se aforarem as
terras dos Indios, conforme os Decretos das Majestades,
em que mandam que terras de Indios se nio aforem
a Portugueses, mas antes estes Decretos se achavam
cumpridos.®!

O desenrolar do processo aconteceu trés anos depois, em
4 de abril de 1798, quando o ouvidor deu a sentenca e concluiu

‘ser a representacdo feita a Sua Majestade afetada pelo
orgulho dos indios, Francisco Dias e Antonio Lopes, e
também um chamado Antonio da Silva e feita pela letra
de um mulato de péssima conduta e chamado Ant6nio
Alexandrino que vivia na dita vila de Benavente, e hoje ¢
falecido.” Para ele, os indios ndo tinham razdo nas queixas
que apresentaram a rainha, pois s6 recentemente trés
‘brancos’ estavam inquietando-os em suas terras. Mas, para
realizar ‘exata e pronta justica aos Indios nas pretensoes que
fossem justas’, tal como tinha sido ordenado pela rainha,

61 MATTOS, Sonia Missagia. A Aldeia de Iriritiba... Op. cit., p. 27-
30. Ver também: Transcri¢io do documento enviado a “Soberana Rainha”.
Cf. MOREIRA, Vania Maria Losada. Indios vassalos versus Portugueses
descansados... Op. cit., p. 323-325.
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notificou aos trés brancos que ndo mais incomodassem os
indios, cominando pena em caso de reincidéncia no erro.®

Grosso modo, foi nesse contexto que, transformados
em vassalos do Rei, os Indios “Tupiniquim” da Vila Nova
de Benevente, ndo sem luta e determinagdo, cientes de
seus direitos ja no século XVIII “viram suas terras serem
consideradas devolutas e doadas, como sesmarias, primeiro
a colonos portugueses, depois como territdrios para assentar

colonos, principalmente os provenientes do sul do Império
austro-hingaro”.®

Ao passar pelo Espirito Santo, no inicio do século XIX,
o boténico e naturalista francés Saint-Hilaire (1818) esteve na
Vila Nova de Benevente. Ele assim descreveu a situagdo dos
indios e de suas terras, ap6s a expulsdo dos jesuitas.

Quando expulsou os jesuitas, a Administracdo destinou
aos indios civilizados de Benevente uma extensdo
inalienavel de seis léguas por outras tantas, mas, como o
lugar era fértil, os governadores tio logo deram aos seus
amigos por¢des dessas terras, sem considerar o direito
dos indigenas que inutilmente o reclamaram.

Outros indigenas, ao deixarem a zona, ndo fizeram
nenhuma venda e portugueses tomaram, pura e
simplesmente, posse de suas terras. Entretanto, hoje se
dédo sesmarias em todo o distrito, sem mesmo exigir foro
paraa Camara; o Ouvidor da Villa da Victoria tem o titulo
honoravel de conservador das possessdes dos indios de
Benevente, mas, realmente, nada mais tem a conservar.
As referidas terras tém passado, quase todas, pelas maos
dos luso-brasileiros e os indios se comprazem em cultivar
campos que deveriam semear para eles proprios.®*

62 MOREIRA, Vania Maria Losada. Indios vassalos versus Portugueses
descansados... Op. cit., p. 321 et seq.

63 CAVALLIN apud. MATTOS. A Aldeia de Iriritiba... Op. cit., p. 36.

64 HILAIRE, Auguste de. Segunda viagem ao interior do Espirito Santo...
Op. cit.,, p. 67 et seq.
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Ao analisar a possibilidade de se fazer valer os direitos
indigenas, Saint-Hilaire faz a seguinte reflexao:

Quando o indio pede justica contra o portugués,
como poderéd obté-la? E aos amigos e patricios de seus
adversarios que ele é obrigado a dirigir-se, posto que,
os Juizes ordinadrios de Benevente sio exclusivamente
portugueses. E, ainda, como é que as queixas de uma
raga de homens pobres e sem apoio chegardo até os
magistrados superiores, a uma tdo grande distancia
desses infelizes, e surdos, a mais das vezes, a voz daqueles
que se apresentam de maos vazias?®

Foi assim que, com o passar dos séculos, os indios
litordneos desapossados de suas terras, de seus lagos parentais
foram cada vez mais confundidos com a populagao luso-
brasileira envolvente. Muitos migraram para outras regides e,
ainda hoje desaldeados misturaram-se a massa da populagao
rural, vendem sua for¢a de trabalho ou simplesmente
passaram a integrar os marginalizados e excluidos que vivem
em condi¢oes de extrema miséria nas cidades.

Mattos ressalta que nesse cendrio, ainda hoje, existe
uma quantidade expressiva de “descendentes indigenas” em
Anchieta. Muitos deles andam diuturnamente pelas ruas;
no entanto, boa parte pertence a camada “desimportante”
da cidade - sao pessoas que foram empobrecidas e
consequentemente “invisibilizadas”.

Ainda segundo Mattos, dentre outras comunidades
descendentes dos indigenas que ainda vivem em Anchieta,
existe uma comunidade, moradores da Chapada do A, que
se auto identifica como tal, atribuindo-se descendéncia
Tupiniquim; sdo 70 familias, aproximadamente 300 pessoas
descendentes de um unico tronco familiar, que vivem de

65 HILAIRE, Auguste de. Segunda viagem ao interior do Espirito Santo...
Op. cit., p. 68.
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modo comunal em 10,6ha de terras que lhes restaram. Esta
comunidade se reconhece como descendente dos indigenas da
Aldeia de Reritiba e lutam para terem a sua identidade étnica
reconhecida. Os mais idosos ainda trazem na memoria, entre
outros fatos, que o lugar era chamado de Araputanga.®®

Uma questdo interessante e relevante é que as terras onde
essa comunidade se encontra, estdo localizadas exatamente
entre o Porto de Araputanga e o Monte Urubu, no mesmo
local que incentivou, no século XVIII, a Representagdao dos
indios ali residentes a “Soberana Rainha”, devido a invaséo e
esbulho de suas terras.”

O progresso como ideal civilizatério: a marca registrada
do capitalismo

Tal como ocorreu com a comunidade indigena
Tupiniquim, no litoral Norte do Espirito Santo, em meados
do século passado, a luta pelo reconhecimento étnico da
comunidade Tupiniquim da Chapada do A coincide com a
implanta¢do de um Grande Projeto de Impacto®® a Companhia
Sidertrgica de Ubu (CSU/Vale), no litoral Sul do estado, na
cidade de Anchieta.

66 Cf. MATTOS, Sonia Missagia. A Aldeia de Iriritiba... Op. cit.
67 Ibidem.

68 “Tal projeto foi gestado e estava sendo implementado por um consércio
de poder politico e econdmico que transformou o municipio de Anchieta em
uma base de opera¢des para grandes projetos de desenvolvimento industrial e
eram parte do “Plano de Desenvolvimento Espirito Santo 2025” (MACROPLAN,
2006) e do Programa de Aceleragio do Crescimento (PAC)”. Cf. MATTOS, Sonia
Missagia. Resisténcia e agdo politica: os indios “mansos” da Aldeia de Iriritiba,
Anchieta, ES - Brasil. Revista do Arquivo Publico do Espirito Santo, v. 1, n.
1, p. 17,2017. Disponivel em: <https://issuu.com/turismoria/docs/revista_apees
numero 01 808d49c253fd92>. Acesso em: 15 jan. 2018. Sobre a implantagao de
Grandes Projetos de Investimentos em territdrios indigenas no litoral norte do
Espirito Santo, ver: LOUREIRO, Klitia. O processo de modernizagio autoritaria
da agricultura no Espirito Santo... Op. cit.
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A fim de viabilizar a implanta¢ao da CSU, o Governo do
Estado do Espirito Santo, representado pela pessoa do entdo
Governador Sr. Paulo Hartung, baixou o decreto n° 1669-S em
07 de novembro de 2010 no qual,

declarou de Utilidade Publica para fins de desapropriagdo
uma area de 2.536,37 hectares no municipio de Anchieta,
destinada a cria¢do do Polo Industrial e de Servicos de
Anchieta, em sintonia com o Plano Diretor do Municipio
de Anchieta e do Plano de Desenvolvimento ES 2025.%°

No centro dessa 4rea encontra-se a Chapada do A.
Todavia, com a resisténcia e a pressdo da sociedade civil local,
organizada em diversos movimentos, associagdes e com o
apoio de Sindicatos, Movimentos Populares, conseguiu-se a
revogacao do decreto por sua inconstitucionalidade. A CSU/
Vale insiste e continua suas investidas para adquirir as terras
da Chapada do A, mas a comunidade resiste. Para eles a
Chapada do A

ndo ¢é apenas uma terra na qual vivem e que poderiam
trocar por outra. E um lugar onde partilham valores, é um
lugar que tem sentido de vida, de vida em conjunto. Os
moradores do lugar estdo seguros de que os lagos sociais
que os unem e que a qualidade de vida que desfrutam no

local, dificilmente serdo alcancados se forem forcados a

migrar”.”°

E fato que a luta é demasiadamente longa e desigual. A
Comunidade Tupiniquim da Chapada do A ainda hoje tem
sua identidade étnica/cultural negada. No entanto, isso ndo
os impede de prosseguir em seu processo de reelaboragdo
do passado e de retomada das referéncias originarias de
seus valores culturais e crengas. Assim, a Comunidade
tem empreendido uma “viagem de volta”, ndo em busca
simplesmente do passado pelo passado, mas em busca daquilo

69 MATTOS, Sonia Missagia. Resisténcia e agdo politica... Op. cit., p. 17-18.
70 Ibidem, p. 18.
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que ja se foi; exploram novas perspectivas em prol da afirmagao
de uma nova identidade social.”

Se a época do Brasil Coldnia os indios lutaram contra as
espoliacoes dos interessados em fomentar o desenvolvimento
politico-econdmico da Coroa Portuguesa, sustentados em
um aparato burocratico autoritario, avido de Dizimos, na
contemporaneidade os povos indigenas Tupiniquim no
Espirito Santo deparam-se com as ambigdes e as ameacas
dos Grandes Projetos de Desenvolvimento, e de aparatos
burocraticos a eles vinculados, sedentos de lucros e ICMS e
(re)vestidos de Democracia.”

A aldeia dos Reis Magos

Composta em sua maioria por indios tupiniquins, a
aldeia dos Reis Magos ou Missao dos Reis Magos teve inicio
em 1556 com a cria¢do da Aldeia Nova, hoje Santa Cruz, pelo
padre jesuita Bras Lourengo”. Todavia, os ataques de formigas
que destruiam as lavouras e os surtos de variola (1558 e 1564)
que assolaram a capitania do Espirito Santo levaram ao
deslocamento da aldeia para o “alto junto da embocadura do
Rio dos Reis Magos (o nhunpangud, dos indios), numa colina

; » 74
com grande vista para o mar .

71 MATTOS, Sonia Missagia. Resisténcia e a¢do politica... Op. cit., p. 19.
72 Cf. Idem. A Aldeia de Iriritiba... Op. cit.

73 O padre Bras Lourengo “o apéstolo do Espirito Santo” chega na
capitania em fins de 1553 para substituir o padre Afonso Bris.

74 LEITE, Serafim. Aldeias do Espirito Santo... Op. cit., p. 191.
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Figura 6: Representa;éo da aldeia dos Reis Magos.

Em 1580, os padres jesuitas juntamente com os indios
tupiniquins iniciaram a constru¢ido do aldeamento dos Reis
Magos, que passou a abrigar parte da populacao da Aldeia
Nova, posteriormente denominada Aldeia Velha. Quanto
aos indios que permaneceram na Aldeia Nova, ha indicios de
que teriam atravessado o rio Piraqué-agu, e na outra margem
teriam ficado, em lugar que mais tarde ficou conhecido por
Caieiras Velhas.

Em 1610, o padre Jodo Martins Carro, um grande
sertanista e que foi superior na Missdo dos Reis Magos por
quase vinte anos, obteve a doagdo de uma sesmaria para os
indios Tipiniquim, demarcada um século e meio depois, em
1760. Tendo como testemunhas o escrivio Manoel Lourengo
Valenga, os padres Jeronymo Rodrigues e Joao Martins Carro,
e Gregorio um indigena da terra, “homem honrado, [...],
morador na aldeia de S. Jodao”,”® a 4 de Dezembro de 1610, os

75 LIVRO tombo de Nova Almeida. INSTRUMENTO DE POSSE.
Biblioteca Digital. Imprensa Oficial do Espirito Santo. Arquivo Publico do
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indios Tupiniquins tomaram posse da terra “doada”. E assim
se passou o ritual de tomada de posse da sesmaria:

meétti de posse os ditos indios de Reis Magos mulheres e
filhos das ditas terras contheudas em sua Carta de data
no limite e terreiro onde seus Tijupares tinhdo chamado
“Yapara”, tomando terra mettendo-lhes nas maos,
quebrando mattas, arrancando ervas, outro sim mettendo-
lhes nas méos, tomando pedrinhas, arco, barro e outras
cousas que elles ditos indios, mulheres e filhos tomaréo
por si mesmo, tornando logo tudo a largar, assentando-
se pela dita terra, erguendo-se, passando, caminhando de
uma parte para outra, mettendo-se pelo mato gritando
que escassamente se ouvia o grito, dizendo que témavao
posse d’aquellas terras que dadas lhe forao pelo Senhor
Governador, assim de mattos, verduras, como de capoeiras,
campos, brejos e tudo mais que nas ditas seis legias a todo
rumos que em sua Data erdo contheudas de morros, valles,
outeiros capoes, alagadicos e serventias e fasendo outros
actos de posse semelhantes sem a tal tempo nenhuma
pessoa lhes contradizer, vindos todos passeando diante de
mim Escrivdo com seo passeio e altas vozes, dizendo que
tomavao posse, e si havia alguém que lhes contradissessem
ao tal tempo haver contradic¢do de pessoa alguma, mas
antes muito pacificamente tomarao a posse os ditos indios,
mulheres e filhos.”

A inauguragao da Igreja e Residéncia dos Reis Magos
aconteceu em 1615, com a presenga de indios e Jesuitas da
Vila de Vitdria. Isso em ritmo de “festa™

Primeira missa, cantos, pregagdo, procissio do
Santissimo, e dancas dos indios, com que depois dela, em
manifestacdes de alegria, encheram o vasto terreiro da
Igreja e Residéncia. Com ser festa crista, a ela se misturou
uma sobrevivéncia gentilica, a ‘saudagao lacrimosa’, que
osjesuitas nao repeliam, tratando apenas de canalizar sem

Estado do Espirito Santo, Vitoria, 1945, p. 44. Disponivel em: <https://ape.
es.gov.br/Media/ape/PDF/Livros/Livro Tombo da%20Vila de Nova%20
Almeida APEES 1945%201111.pdf>.

76 LIVRO tombo de Nova Almeida... Op. cit., p. 48 seq et.
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violéncia. Concluidas as festas religiosas e de regojizo,
recolheram-se os indios a suas casas e em toda a Aldeia
se ouviu pranto geral. Admirados de tdo subita mudanga,
entre a alegria manifestada antes, e a dor profunda de
agora, inquirida a causa, responderam os indios que
choravam por ndo terem os seus antepassados visto o que
seus olhos viam, tdo grandes festas e tdo grande Igreja.”

Em 1760, por meio do “Termo de Concerto e
Composi¢ao”, os indios de Nova Almeida e os moradores da
Freguesia da Serra estabeleceram os limites dos dominios em
que mantinham posse. A demarca¢io da drea teve inicio em 10
de julho a partir de um lugar chamado Patranha “entre o sitio de
Jacaraype e a Capuba Distrito da Villa Nova de Almeida” e foi
concluida em 24 de julho “no logar que vulgarmente lhe chamao
de Caminho de Comboyo”, transformados por “Sentenca”, em
medi¢do e demarcagao amigavel em 12 de agosto de 1760.”

Os indios da Aldeia dos Reis Magos, em sua maioria
Tupiniquins, ficaram conhecidos por serem “pios e bem
inclinados”, raramente se revoltando. A Missdo dos Reis
Magos ficou conhecida também como um grande centro
de entradas de indios e como todas as outras missoes,
concentrou povos de diferentes nagdes: Tupiniquim,
Aimorés, Paranaubis ou Verdes Mares, Pataxds, entre outros.

A aldeia dos Reis Magos ou de Santo Inacio no Espirito
Santo fundada no século XVI, teve seu apogeu na
primeira metade do século XVII com a obteng¢do de uma
grande sesmaria para os Indios, inauguragio de edificios,
que a tornam hoje notavel, e como centro de catequese
e entradas aos Indios Aimorés e aos Paranaubis (Mares
Verdes) no atual Estado de Minas Gerais.”

77 LEITE, Serafim. Aldeias do Espirito Santo... Op. cit., p. 190.
78 LIVRO tombo de Nova Almeida... Op. cit., p. 36-49.
79 LEITE, Serafim. Aldeias do Espirito Santo... Op. cit., p. 189.
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saudac;oes lacrlmosas entre europeu e india tupi, um costume tup1 Fonte

Hlst%CS%B3r1a#[medla[F1che1r0 Tearful salutations in Histoire d un
voyage fait au Bresil 1580.jpg>.
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Em dezembro de 1595, por exemplo, aconteceu uma
primeira célebre entrada ao sertio organizada pelo Padre
Domingos Garcia, onde os indios Tupiniquim cristianizados
e de confianga dos jesuitas, Arco Grande e Indcio de Azevedo
e mais 30 indios sairam em busca de seus parentes refugiados
sertdo adentro, longe da ganéancia e dos ataques dos colonos
portugueses. A missdo era encontrar duas aldeias e persuadir
os dois grupos a voltar. Nove meses depois retornam vitoriosos
a Aldeia dos Reis Magos onde foram recebidos com grande
festa e alegria.

Em 1621, o Padre Jodo Martins juntamente com outro
grande sertanista Jodo Fernandes Gato, tentaram sem muito
sucesso uma primeira incursao em busca dos Paranaubis ou
Mares Verdes “Indios do alto Rio Doce, no atual territorio das
Minas Gerais”, que ja ha algum tempo eram perseguidos tanto
pelos jesuitas como pelos colonos portugueses. Dois anos mais
tarde, em 1623, pela segunda vez, o Padre Joao Martins, um
Irmao e 50 indios frecheiros e 3 Aimorés se embrenharam na
mata, trazendo com eles 7 indios Paranaubis ou Mares Verdes.
E por fim, em 1624, o Padre Jodo Martins, o Padre Antonio
Bellavia, os indios Paranaubis descidos em 1623 e mais alguns
“Tupinaquins” realizaram uma terceira entrada em busca dos
Mares Verdes. Partiram da Aldeia dos Reis Magos a 5 de junho
de 1624 e retornaram em 14 de setembro com 450 indios

Paranaubis, “cheios de saude e alegria”.*

Cabe ressaltar que a aldeia dos Reis Magos assim como
a Aldeia de Iriritiba foi uma das “escolas” preferidas pelos
jesuitas para o aprendizado da lingua brasilica.*'Era na aldeia
dos Reis Magos que os novi¢os chegavam para aprender a
lingua dos indios.*

80 LEITE, Serafim. Aldeias do Espirito Santo... Op. cit., p. 197 et seq.
81 Ibidem.
82 SAINT-HILAIRE, Auguste de. Segunda viagem ao interior do Espirito

65


Guest
Rectangle


Historia dos Povos Indigenas no Espirito Santo

Ultima das aldeias de missio fundada no Espirito Santo,
Reis Magos (1580-1615) teve vida prospera e foi responsavel
por produzir e comercializar com a Vila de Vitéria quantidades
de farinha, de madeira, de canoas, de gamelas, de azeite de
mamona e de peixe. Na verdade, “um pequeno emporio
comercial”.® Assim, os Tupiniquins foram catequizados
e doutrinados por jesuitas em diversas aldeias espalhadas,
principalmente pelo litoral, como é o caso da “Aldeia Nova”.
Nelas sofreram todas as violéncias e imposi¢cdes de um modo
de vida que ndo lhes pertenciam. Sofreram com doencas
exogenas (como a variola) e endogenas (como as formigas,
que lhes destruiam as plantagdes).

A expulsao dos jesuitas®

Um dos exemplos mais emblematicos das politicas
reformadoras do Marqués de Pombal (1750-1777) foi a
expulsdo dos jesuitas (1759) tanto de Portugal como de
todos os seus dominios/colonias. No Brasil a expulsao dos
missionarios, significou entre outras coisas, a desorganizagao
da populacdo indigena®* que ficou a mercé dos demais
colonizadores que buscavam mao de obra para as suas
empreitadas. Alvo de invasdes e expropriagdes desde o inicio

Santo... Op. cit., p. 139.

83 BALESTRERO, Heribaldo Lopes. A obra dos jesuitas no Espirito
Santo... Op. cit., p. 63.

84 A 3 de setembro de 1759 é decretada a expulsdo dos jesuitas do
Brasil. “Declaro os sobreditos regulares [os Jesuitas] [...] rebeldes, traidores,
adversérios e agressores que estdo contra a minha real pessoa e Estados, contra
a paz publica dos meus reinos e dominios, e contra o0 bem comum dos meus
fiéis vassalos [...] mandando que efetivamente sejam expulsos de todos os meus
reinos e dominios (Decreto de 3 de setembro de 1759)”.

85 Em 1689 a populagdo indigena na Aldeia dos Reis Magos, por exemplo,
era de 764 indios; em 1739 o aldeamento contava com 2030 indigenas e em
1760 ano da expulsao dos jesuitas a populacao indigena era de 2.000 indios. Cf.
LEITE, Serafim. Aldeias do Espirito Santo... Op. cit., p. 209.
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da colonizagdo portuguesa, as terras de sesmarias indigenas
do litoral do Espirito Santo foram progressiva e ilicitamente
incorporadas ao Poder Publico estadual como terras devolutas.

As perdas de territério sofridas pelos indios de
Benevente e Nova Almeida durante o inicio do século
XIX significaram, em primeiro lugar, que seus titulos
de sesmeiros estavam sendo ignorados. O processo
de expulsdo tornou-se ainda mais complexo nos anos
seguintes, ndo apenas porque o regime fundidrio sofreu
profundas modificagbes, mas também porque foi
intensificado o processo de incorporagdo de novas terras
no sistema produtivo. Em ambos os casos, o direito
indigena sobre as terras foi profundamente ignorado.*

A expulsdo dos jesuitas trouxe diversas consequéncias
e adversidades para os povos “aldeados”. Ao passar pela Vila
Nova de Almeida, Saint-Hilaire (1818) relata o que aconteceu
aos indios e as terras que a eles pertenciam apds a extingdo da
CompanhiadeJesus. O autor ressalta que sobre as terras doadas
aos indios da Vila Nova de Almeida e demarcadas em 1760,
deram-se sesmarias aos portugueses. Mas, ao contrario do que
ocorreu com as terras dos indios da Vila Nova de Benevente,
na ex-Aldeia dos Reis Magos “se teve pouca oportunidade de
violar os direitos dos indigenas”, haja vista que a regido nao
era em nada atrativa a cobica e ganancia dos portugueses,
por ser: “menos fértil, isolada, vizinha dos botocudos; nela as
formigas exercem estragos continuos; enfim, o Rio dos Reis

Magos pouco oferece em transportes de pequenos recursos”."

A saida dos missiondrios também acarretou o
esvaziamento das aldeias, a dispersdo dos indios, pois “os

86 MOREIRA, Vania Maria Losada. Terras indigenas do Espirito Santo sob
o regime territorial de 1850. Revista Brasileira de Histdria, Sao Paulo, v. 22,
n. 43, p. 3, 2002. Disponivel em: <http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci
arttext&pid=S0102-01882002000100009>. Acesso em: 15 fev. 2018.

87 SAINT-HILAIRE, Auguste de. Segunda viagem ao interior do Espirito
Santo... Op. cit.,, p. 144.
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habitantes da aldeia, livres [...] foram abandonados a prépria
sorte; [...] e muitos dentre eles cairam na indigéncia, onde
foram procurar, [...] os meios de subsistir.” Outros refugiaram-
se “nas solidoes profundas” fugindo da “mao-de ferro” dos
governadores da provincia do Espirito Santo. Distanciaram-
se da capitania.®® De acordo com Saint-Hilaire

Todos os meses tirava-se dentre eles (1818) um certo
numero de indios casados ou néo, para faze-los trabalhar
no caminho de Minas, no hospital de Villa da Victoria,
na nova vila de Vianna ou Santo Agostinho, etc;
alimentavam-se mal; durante muito tempo néo se lhes
deu nenhum saldrio [...]. Enviavam-se amarrados, a
Villa da Victoria, aqueles que queriam subtrair-se a essa
tirania e muitos sucumbiram ao meio de rudes trabalhos
aos quais os haviam condenado.®

Ainda segundo Saint-Hilaire, os indios que
permaneceram na regido viviam da pesca e do cultivo da terra,
em uma economia de subsisténcia. Caso houvesse algum
excedente, era vendido “aos portugueses, estabelecidos entre
eles ou a comerciantes de fora”; ou ainda “embarcavam nas
suas pirogas — com feijdo, algodao ou farinha - para vende-los
na Villa da Vitoria, seguindo sempre a costa que eles conhecem

perfeitamente”.”

Apds 1850, com o inicio da imigragdo, principalmente
italiana, para o Espirito Santo, as terras indigenas ao longo do rio
Piraqué-Aqu tornaram-se alvo para receber os imigrantes. Depois
da chegada dos primeiros imigrantes, em 1874, na regiao de Santa
Cruz, informagdes sobre as populagdes indigenas se restringe aos
indios Botocudos localizados ao norte do Rio Doce.”!

88 SAINT-HILAIRE, Auguste de. Segunda viagem ao interior do Espirito
Santo... Op. cit., p. 145.

89 Ibidem.
90 Ibidem, p. 147.
91 PEROTA, Celso. Os indios em Aracruz... Op. cit., p. 22-24.
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A partir dos anos de 1870 as noticias sobre os povos
indigenas do litoral norte do Estado tornam-se escassas. A falta
de informagao sobre os Tupiniquim ¢ quase total. Somente na
cartografia é que podemos observar algumas indicagdes. Nos
mapas, publicados até 1878, consta a palavra “aldeamentos de
indios”, na confluéncia dos rios Piraqué- Acu e Piraqué-Mirim.
Nos mapas publicados posteriormente, a localidade nao é mais
reconhecida como “aldeamento”.”” Nesses termos, é possivel
inferir que a partir dos anos de 1870, como em um “passe de
magica” os indios Tupiniquim do litoral norte do Espirito
Santo teriam desaparecido das estatisticas da provincia. Ja em
1877, o nucleo de colonizagdo de Santa Cruz, por exemplo,
contava tdo-somente com 55 indios naturais da Provincia,
dividindo o povoamento com os imigrantes italianos.

92 Cf. PEROTA, Celso. Os indios em Aracruz... Op. cit.
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O servico de protecao ao indio (SPI) no Espirito Santo

No inicio do século XX, o Servico de Prote¢ao aos
Indios (SPI)**, criado em 1910, transformou a regido Norte
do Espirito Santo em um de seus pdlos de atuagdo. O SPI,
no entanto, nada fez pelos Tupiniquim, visto que a habitual
escassez de recursos do 6rgao determinava que as prioridades
de agdo deveriam ser voltadas para garantir os interesses
econdmicos que a época moviam a expansdo da fronteira
agricola. Exemplo dessa prioridade é a “pacificagdo” dos
indios Botocudos, que obstruiram a construgdo das estradas
de ferro Bahia-Minas e Vitdria-Minas, que atravessavam seus
territorios tradicionais.”

O que sabemos sobre os Tupiniquim restringe-se ao
contato estabelecido, em 1919, pelo inspetor do SPI, Antonio
Estarribia, com varios agrupamentos de indios de origem Tupi
localizados no baixo rio Doce e no litoral proximo.

Em 1924, o inspetor Samuel Lobo afirmava existir no
territorio de agdo da Inspetoria no Estado, um significativo
. [{(3] 4 » . .
contingente de “silvicolas” em estado de semi-selvageria e de

indios Tupiniquim civilizados que viviam ao abandono.”

93 Instituigdo criada em 20 de junho de 1910 pelo Decreto no 8.072 com
o nome de Servigo de Protecio aos Indios e Localizagio dos Trabalhadores
Nacional (SPILTN), tinha por tarefa a pacificagdo e protecdo dos grupos
indigenas, bem como o estabelecimento de nucleos de coloniza¢ao com base
na mio de obra sertaneja. As duas institui¢cdes foram separadas em 6 de
janeiro de 1918, e a institui¢ao passou ser denominada SPI. Em dezembro de
1967 “quando as dentuncias de genocidio contra os indios alcan¢avam grande
expressdo no pais e repercutiam intensamente no exterior, o governo extinguiu
0 SPI. Em seu lugar criou a Fundagdo Nacional do Indio”. Cf. A POLITICA de
genocidio contra os indios do Brasil. [s. L]: AEPPA, [s. d.], p. 7. Disponivel
em: <http://comissaodaverdade.al.sp.gov.br/relatorio/tomo-i/downloads/A-
politica-de-genocidio-contra-os-indios-no-Brasil.pdf>. Acesso em: 2 abr. 2019.

94 MINISTERIO DO INTERIOR. Funai. Resumo do Reestudo da
identificacio e delimita¢io da terra indigena Comboios. Processo n.
08620.1526/96.

95 MINISTERIO DO INTERIOR. Funai. Resumo do Relatério de
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Um modo de ser Tupiniquim

“Esquecidos” por quase 200 anos e apesar da situacao
de abandono e “isolamento”, os indios Tupiniquim seguiram
em seu ritmo, suas vidas, preservando a posse de seu territorio
imemorial no litoral e nas matas de Santa Cruz. Reproduziam
suas relagdes tradicionais com a terra, onde cada grupo
doméstico se agregava ao seu rogado, o que implicava na
dispersao espacial dos indios por uma imensa area em aldeias
que abrigavam uma média de quatro a cinco familias cada, sdo
elas: Caieiras Velhas, Iraja, Pau-Brasil, Comboios, Amarelo,
Olho D’Agua, Guaxindiba, Porto da Lancha, Canta Galo,
Arariba, Brago Morto, Areal, Saué, Gimuhuma, Macaco,
Piranema, Potiri, Sahy Pequeno, Batinga, Santa Joana e
Corrego do Morcego, Garoupas, Rio da Minhoca, Moroba,
Rio da Prata, Ambu, Lagoa, Suruaca, Cavalinho, Sauagu,
Concheira, Rio Quartel, Sao Bento, Laginha, Baiacu, Peixe
Verde, Jurumim e Destacamento.?

Embora detivessem a posse de seus territérios de
ocupagao tradicional, os indios Tupiniquim ndo tinham, por
parte do Governo do Estado do Espirito Santo, nem por parte
do Governo Federal, o reconhecimento oficial dos direitos de
posse sobre suas terras.

Até a primeira metade do século XX, os Tupiniquim
viveram nas areas menos povoadas do territério indigena
demarcado pela coroa, em 1760. Habitavam a regido que
envolve o atual municipio de Aracruz onde, na época, as
matas e florestas permitiam-lhes viver da caca, da pesca, da
coleta de frutos e da agricultura de subsisténcia. A regido

Reestudo da Identificagdo e delimitagdo da terra indigena de Comboios.
Adequado a portaria N14/MJ/06, 1994, fls 332.

96 Relatorio final de reestudo da identificagio das terras indigenas
Caieiras Velhas, Pau Brasil e Comboios. Grupo Técnico, Portaria n. 0783/94.
Vitoria, 1994. Mimeografado.
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onde viviam era de mata atlantica, ainda virgem. Em sua
maior parte, as familias indigenas encontravam-se dispersas
pela mata e nela garantiam tanto uma relagdo harmonica
com a natureza, como a reproduc¢do do seu modo de vida
baseado na posse comunal da terra e na manutencdo de sua

estrutura social.””

Por sua vez, havia uma rede de caminhos em meio a
mata que possibilitava a ligagdo entre as aldeias e o acesso aos
locais de caga, de coletas, de curso d’agua, etc. O territdrio
foi marcado por séculos de uso continuo e desvenda o modo
como por vdrias geragdes o povo Tupiniquim se apropriou
dele, salientando a dialética da relacio cultura/territério.”®

Aldeias como Caieiras Velhas, Pau Brasil e Macaco
historicamente tiveram uma func¢do aglutinadora frente as
demais, em especial nas comemoragdes das datas festivas.
Eram constituidas em forma de ruas, e em Caieiras Velhas
havia um patio largo onde uma pequena capela secular fechava
a drea. As casas eram de pau-a-pique e cobertas por palha
(naid ou sapé), cercadas por mato ou capoeiras utilizadas na
medida da necessidade. Dentro das casas, um unico espago
era dividido por toda uma familia unicelular, rodeada em
volta de uma fogueira, que ficava no centro da casa e servia
tanto para aquecer, assar alguma refeicdo como para inspirar
os contadores de estdrias. Em torno da fogueira se conversava
sobre as vivéncias do dia, ou aquelas pertinentes ao momento.”

97 Cf. LOUREIRO, Klitia. O processo de moderniza¢io autoritaria da
agricultura no Espirito Santo... Op. cit.

98 OLIVEIRA JUNIOR, Adilson Pereira de. Territérios ambivalentes:
a luta dos Tupiniquim e dos Guarani frente a monocultura de eucalipto no
Espirito Santo. Dissertagdo (Mestrado em Geografia). Universidade Federal
Fluminense, Niterdi, 2008, p. 42. Disponivel em: <http://livros01.livrosgratis.
com.br/cp061166.pdf>. Acesso em: 1 abr. 2018.

99 Ibidem, p. 49.
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Com frequéncia, os Tupiniquins mudavam-se de
casa e rogado, seja pela realizacdo de um casamento, seja
em busca de melhores condi¢des de sobrevivéncia. As casas
e os rocados podiam ser feitos em qualquer lugar. Todavia,
existiam regras de acesso a terra, sendo proibido cerca-la ou
deté-la exclusivamente. Havia uma posse comunal da terra,
pois os cultivos em extensdes podiam ser utilizados por todos
os grupos familiares. Existiam ainda os dominios de carater
comunal — matas, rios, fontes, manguezal, entre outros. Esse
sistema de posse comunal de terras e de outros dominios,
aliado a apropriagao doméstica e individual do produto do
trabalho, permitia a sobrevivéncia dos Tupiniquim.'”® O
territorio era entendido como parte de um todo, onde cada
um detinha o direito sobre o pedacinho de terra onde habitava,
mas jamais de cercar ou impor cerceamento de movimentagao
pelo territério ou uso daquilo que ele oferece. Nesse espaco
cada um tem a sua roga e sua casa, mas a terra ¢ um bem
comum da aldeia. Ndo existia a preocupagdo em saber quem

era “dono” do qué.'”

A abundéncia em caga, peixes, mariscos e uma agricultura
fundamentada na posse comunal e em praticas coletivas de
manejo da terra garantiam uma alimentagao capaz de fornecer
a energia necessaria para a reproduc¢do do modo de ser e visao
de mundo Tupiniquim. Conforme relatos dos mais velhos,
por exemplo, para cagar, ndo era preciso muito esfor¢o, pois
as aldeias se encontravam no meio da mata. “Antigamente o
tatu vinha na porta da casa atras de vocé. Cé olhava de manha
o tatu tava la forcando a mandioquinha na beira da... corria
14 e... matava ele. Num precisava nem ir a mata”.’®® A caca de

100 Relatdrio final de reestudo da identificagio das terras indigenas
Caieiras Velhas, Pau Brasil e Comboios adequado a portaria N14/MJ/06, 1994.

101 Cf. OLIVEIRA JUNIOR, Adilson Pereira de. Territérios
ambivalentes... Op. cit.

102 Ibidem, p. 43 et seq. Relato do indio Tupiniquim Sr. Manoel, morador
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animais maiores, como a anta, o porco do mato e o veado eram
repartidos entre todos da aldeia. Néo existia fome.

Na economia doméstica das localidades préximas ao
rio Piraqué-Acu (que significa peixe grande), a pesca e coleta
de mariscos exerciam um papel fundamental. O Piraqué-
Acgu sempre representou a garantia de sustento alimentar dos
Tupiniquim que viviam em seu entorno. Pescavam de linha
ou utilizavam armadilhas produzidas artesanalmente, como
o quitambu (cercado de espinho) e o jequia (cesto de varas
flexiveis, afunilado). Pegavam caranguejos, mariscos e muitas
ostras. Da casca da ostra mantinham um secular processo de
fabricagao de cal, comercializada em Santa Cruz junto com
mariscos, farinha, lenha e artesanato: colheres de pau, gamelas,
esteiras, remos e peneiras, além de cestos, samburas e balaios,
produzidos com cipé Imbé.

Havia uma divisdo do trabalho, na qual algumas tarefas,
como, por exemplo, fazer canoa, remo, gamela, cocho para
coaba (bebida fermentada da mandioca) eram atividades
tipicamente masculinas. As mulheres produziam esteiras com
palha de taboa.'” Outros utensilios como as peneiras, os cestos
e samburas eram confeccionados por ambos os sexos.

Independente do comércio em Santa Cruz havia um
sistema de produ¢do no qual alguns cagavam ou pescavam,
e outros faziam a farinha. O produto que era resultado do
trabalho podia ser trocado entre os proprios moradores da
comunidade e a divisdo do trabalho era totalmente informal.
Era o sistema de indio, nogdo que os Tupiniquim utilizavam
para propagar e normatizar as praticas indigenas.

da Terra indigena Caieiras Velhas.

103 A taboa é uma planta aquatica, tipica de brejos e mangues. A sua fibra,
duravel e resistente, é usada como matéria-prima no artesanato.
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Do Rio Saué, maior rio de agua doce das redondezas,
além da fartura de peixes, retiravam dgua para beber, para
tomar banho, cozinhar, lavar roupas e utensilios. O Sr.
Antodnio, indio tupiniquim, morador da aldeia Pau-Brasil
relata que antes da chegada da empresa Aracruz Celulose
(hoje Fibria) os indios andavam livres, pescavam de anzol, de
peneira, de rede. A pesca maritima era realizada em canoas e
possibilitada pelo volume d’agua dos rios Guaxindiba e Sahy,
que permitia aos Tupiniquim se lancarem ao mar em busca de
peixes das mais variadas espécies.'™

O conhecimento sobre o espago habitado permitia aos
Tupiniquim o desenvolvimento de diversas técnicas de manejo
e “o espirito de coletividade do grupo minimizava as possiveis
dificuldades decorrentes de um modo de vida resguardado”.'®

Até a primeira metade do século passado, Toda a regido
da Comarca de Santa Cruz, préxima das aldeias Tupiniquim,
manteve-se pouco povoada e com uma economia carente. Foi
somente a partir da década de 1950, que as terras dos indios
Tupiniquim, até entdo consideradas como terras devolutas,
foram sendo “ocupadas” por novos ciclos de desenvolvimento
econdmico que desconheciam e/ou ignoravam a existéncia
desses povos indigenas. A forma como as familias ocupavam
0 espa¢o e as trocas comerciais tornavam as duas localidades
quase uma area so, pois a distancia entre os nucleos reduzia-
se, fortalecendo os lagos comunitarios que se manifestavam
nos rituais religiosos ou na realizagdo de algumas formas de
cooperagdo econdmica (mutirao, por exemplo).'%

104 OLIVEIRA JUNIOR, Adilson Pereira de. Territérios ambivalentes...
Op. cit., p. 45 et seq.

105 Ibidem, p. 52.

106 Relatdrio final de reestudo da identificagio das terras indigenas
Caieiras Velhas, Pau Brasil e Comboios. Grupo Técnico, Portaria n. 0783/94.
Vitéria, 1994.
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Novos donatarios: a moderna invasao das terras
Tupiniquim

Ao longo dos séculos houve vérias transformagdes em
nossa cultura provocadas em grande parte pelo contato
com os nio-indios. Nesse processo de transformacéo
sofremos uma perda gradativa de nossas terras: de mais
200 mil hectares demarcados no século XVIII (1760)
passamos a ter 60 mil hectares na década de 40 do século
XX e nos anos 70 desse mesmo século ficamos confinados
em apenas 40 hectares.'””

Mudang¢as mais intensas, na regido habitada pelos
Tupiniquim, sé se processaram de forma efetiva a partir dos
anos de 1940, com a chegada da Companhia de Ferro e A¢o
de Vitoria (Cofavi)'®, que passou a explorar, com autorizagdo
do governo do Estado, 10.000ha de terras indigenas para a
producao de carvao vegetal. A Cofavi constituiu-se no primeiro
grande projeto industrial a se instalar nolocal, responsavel pelo
inicio do ciclo de devastagdo da Mata Atlantica e pela entrada
de posseiros no territério indigena. Conforme relatério do
estudo socioecondmico realizado na comunidade indigena de
Caieiras Velhas e adjacéncias (1976), tal atividade predatdria

107 MUGRABI, Edivanda (org.). Os Tupinikim e Guarani na luta pela
terra. Brasilia, MEC/SEF, 2001, p. 13. Disponivel em: <http://www.educadores.

diaadia.pr.gov.br/arquivos/File/educacao_indigena/tupinikim e guarani
terra.pdf>. Acesso em: 12 mai. 2018.

108 A Companhia Ferro e A¢o de Vitéria (Cofavi), é o primeiro grande
projeto industrial instalado no Espirito Santo (1942), localizada no municipio
de Cariacica, na microrregiao Metropolitana, durante o governo do interventor
federal Jodo Punaro Bley. Inicialmente financiado pelo capital privado, configura
uma das primeiras iniciativas da siderurgia nacional e revela a incipiente
“vocagdo” do Espirito Santo para os grandes projetos de impacto vinculados a
industria de base. Cf. FORTUNATO, Danielle de Oliveira Bresciani. Uma analise
do Espirito Santo a luz do processo de implementagdo dos Grandes Projetos.
Revista Dimensoes, n. 27, p. 8, 2011. Em 1944, a Companhia Ferro e Ao, de
Vitoria (Cofavi) recebe concessiao do Governo Estadual, representado pelo entdo
governador Jones dos Santos Neves e desmata uma area que se estende de Aracruz
a Barra do Riacho. Em 1963, declara faléncia e os lenhadores e carvoeiros, por
falta de indenizagdes, tornam-se posseiros no territorio indigena.
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“nao chegou a ferir a integridade total das matas onde o grupo
Tupiniquim ainda cagava”.'”

Até meados do século XX, o processo de incorporagao de
terras indigenas ao sistema produtivo ocorreu de forma lenta
no litoral norte do Estado do Espirito Santo. Esse processo
intensificou-se com a chegada da Cofavi no municipio de
Aracruz. Desde que a Cofavi comecou a devastar as matas
da regido, sem conflito os indios passaram a conviver com
a investida de posseiros. Para desmatar, os representantes
da Cofavi alegavam que a terra era do Estado, e logo
transformaram matas em pastos na regiao.'’ E importante
reconhecer que

com a cria¢do da Cofavi, nos anos 1950, o governo estadual
liberou a invaséo e destrui¢do das matas para producéo de
carvao vegetal, atraindo trabalhadores que se assentavam,
com o apoio do prefeito local, na drea indigena. Primo
Bitti, no cargo por cinco mandatos, proprietario das terras
e futuro sécio acionista da empresa Aracruz Celulose,
filho de imigrantes italianos, tinha se transformado na
personagem publica do politico populista interiorano,
paternalista e todo poderoso, e estendia sua influéncia
sobre os grupos locais através de relagdes de compadrio
e promessas de emprego, assumindo em suas campanhas
politicas o discurso desenvolvimentista como unica saida
para o crescimento do municipio, onde a maioria da

109 O estudo socioecondmico realizado na comunidade indigena de
Caieiras Velhas e adjacéncias (1976) tinha por objetivo o planejamento e
execu¢do de um estudo que configurasse as circunstancias socioeconomicas
em que sobreviviam os indigenas que habitavam a regido de Caieiras Velhas
e adjacéncias, no municipio de Aracruz. Visava fundamentar decisdes, em
nivel de politica de agdo. A viabilizagdo do estudo ocorreu por meio de um
convénio firmado entre a Secretaria do Trabalho e Promogao Social (Setraps),
a Universidade Federal do Espirito Santo e a Funai. Cf. UFES/SETRAPS.
Relatorio do estudo sécio-condmico realizado na comunidade indigena de
Caieiras Velhas e adjacéncias. Vitdria, 1976.

110 Relatdrio final de reestudo da identificagio das terras indigenas
Caieiras Velhas, Pau Brasil e Comboios. Grupo Técnico, Portaria n. 0783/94.
Vitéria, 1994.

80


Guest
Rectangle


Klitia Loureiro

populagio sobrevivia da pequena agricultura, da pesca, da
construgdo civil e das carvoarias."!

Ja nessa época (1950), o cientista Augusto Ruschi, uma
voz isolada em um Estado que enaltecia os supostos beneficios
da industrializacdo, apresentava detalhados boletins técnicos
sobre a riqueza dos recursos naturais disponiveis no
ecossistema da regido da Mata Atlantica, onde, além da floresta
primaria, encontravam-se dreas de restinga e manguezais,
expressando-se da seguinte forma:

o avanco da devastagdo florestal para a instalagdo de
pastagens para o desenvolvimento da pecudria, sem o
aproveitamento da madeira de lei, pois tudo é queimado,
inclusive o habitat dos animais e aves, bem como
as plantas indigenas, frutiferas e medicinais que [os
indigenas] utilizam, ja lhes trazem certas apreensdes,
pois sua falta cresce dia-a-dia.""?

Apos a instalagdo da Cofavi, mudangas significativas
ocorreram na regido habitada pelos indios Tupiniquim. A
espoliacao das terras indigenas prosseguiu com a derrubada
das matas, apresentando seu ponto critico com a chegada
de uma outra empresa: a Aracruz Florestal S/A - ARFLOR.
Em 25 de janeiro de 1967,'" a Aracruz Florestal iniciou seus

111 CICCARONE, Celeste. Drama e sensibilidade: migra¢do, xamanismo
e mulheres Mbya Guarani. Tese (Doutorado em Ciéncias Sociais). Programa
de Estudos de Pds-Graduagdo em Ciéncias Sociais, Pontificia Universidade
Catdlica de Sao Paulo, Sao Paulo, 2001, p. 297.

112 Cf. RUSCHI, Augusto. Grupos antropoldgicos indigenas do Estado do
Espirito Santo: causas de seu desaparecimento. Dados sobre a populagio e a
area de floresta para sua sobrevivéncia. Boletim do Museu de Biologia Prof.
Mello Leitao, Santa Teresa, Série Prote¢ao a natureza, n. 18, 16 jan. 1954.

113 No mesmo ano em que a Aracruz Florestal se instalou no municipio
de Aracruz, O Governo Militar criou a Funai - Lei n. 5371, de 5 de dezembro
de 1967 - em substituicio ao Sistema de Protecdo ao Indio (SPI). A Funai
6rgdo juridico teoricamente responsavel pela garantia dos direitos indigenas,
sO passou a atuar na regido a partir da segunda metade dos anos 70, quando a
situagdo dos indigenas extrapolou a fronteira estadual.
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empreendimentos na regiao, ao receber do Governo Estadual,
representado pelo governador Christiano Dias Lopes, os dez
mil hectares anteriormente explorados pela Cofavi, onde
comegou o plantio de eucalipto. A partir dessa concessao,
a multinacional nao cessou de estender seus dominios. De
forma ilicita incorporou ao seu patrimdnio, o territoério que
pertencia aos indios e quilombolas, de posseiros e pequenos
lavradores.'"*

Em seguida, a Aracruz Florestal S.A comprou, “pela
quantia simbolica de oito décimos de centésimos de cruzeiro o
metro quadrado, mais trinta mil hectares de terras indigenas,
que foram negociadas pelo Estado como se fossem terras

devolutas”.!?®

A partir dai intensificou-se o processo de expropriagao
das terras tradicionalmente ocupadas pelos Tupiniquim, que
passaram a viver “ilhados” dentro de seu préprio territdrio.
Vastas areas de matas e florestas naturais foram derrubadas
e substituidas pela monocultura do eucalipto, que segundo
relatos se estendia até o quintal de suas casas e deixava os
moradores acuados e obrigados a deixarem o local."*Em
outros termos, com a chegada da Aracruz Celulose S/A, um
novo contato com o nosso mundo passou a se estabelecer.
Nesse processo

o territdrio indigena foi adquirindo nova forma social,

prosperando como terra devoluta, sob a jurisdigdo
dos poderes publicos, apds ser tecnocraticamente

114 Cf. LOUREIRO, Klitia. O processo de modernizag¢io autoritiria da
agricultura no Espirito Santo... Op. cit.

115 GUIMARAES, Ewerton Montenegro. Sobre a situacio de bens
imoveis pertencentes ao patrimonio indigena no Estado do Espirito Santo. In.:
SANTOS, S. Coelho (org.). O indio perante o direito. Florianopolis: EQUFSC,
1982, p. 143.

116 LOUREIRO, Klitia. O processo de modernizagido autoritaria da
agricultura no Espirito Santo... Op. cit., p. 107.

82


Guest
Rectangle


Klitia Loureiro

transformado em drea desabitada e economicamente
inexpressiva, para ser expropriado as populagdes
indigenas, obrigadas a realocagio em dreas cada vez
menores e alheias ao seu habitat tradicional.!"’

J& nessa época (1967), encontravam-se instalados
junto aos Tupiniquim, em uma area isolada do contato com
os brancos, o grupo migratério indigena Guarani Mbya.
Oriundos do sul do Pais, chegaram ao Estado no inicio dos
anos de 1960. Guiados por Tatati, lider xamanica, em busca
da “terra sem males”, os Guarani fixaram-se em uma area mais
afastada da aldeia Caieiras Velhas, onde ainda existia “uma
exuberante e extensa mata ainda parcialmente preservada do
avan¢o do progresso desenvolvimentista”.!'® A instalagao do
grupo na regiao foi desde o inicio perpassada de conflitos, de
ameagas, de transferéncias. Grupo coeso, os Mbya lutaram
desde o inicio junto aos Tupiniquim contra a moderna invasao
de seus territorios.

Em 1972, no decorrer do mandato do governador
Arthur Carlos Gerhardt Santos, foi criada a empresa Aracruz
Celulose S/A (Arcel).' Ja instalados e determinados a ampliar
a area de plantio do eucalipto, os empresarios, com o Governo
Estadual e as agéncias de desenvolvimento, procederam com
todos os meios para atingir seus objetivos: desde a especulagao
do preco da terra, a expropriagdo do territério onde viviam nao
somente as populagdes indigenas, como também posseiros,
pequenos agricultores, remanescentes de quilombos.

117 CICCARONE, Celeste. Drama e sensibilidade... Op. cit., p. 292.
118 Ibidem, p. 296.

119 Em setembro de 2009, foi criada a Fibria, resultado da incorporagéao
da Aracruz pela Votorantim Celulose e Papel. Lider mundial em celulose de
eucalipto, possui em torno de 15 mil funciondrios e capacidade para produzir
7,25 milhoes de toneladas de celulose anuais e mais de 300 mil toneladas de
papel por ano. Disponivel em: <http://www.fibria.com.br/institucional/sobre-
a-fibria/>. Acesso em: 18 ago. 2018.
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Implantada em perfeita sintonia com os objetivos dos
planos nacionais de desenvolvimento empreendidos ao longo
da década de 1970, a Aracruz Celulose foi gestada, nasceu e
cresceu durante o periodo da ditadura militar (1964-1985)
que, no entanto, apesar de incentivar os Grandes Projetos de
Investimentos (GPIs), impedia a participagdo da sociedade
brasileira nesses empreendimentos e a discussdo de suas
consequéncias.'?

Utilizando-se de todo tipo de argumentagdes e coagdes,
a fim de expulsar as populagdes indigenas e posseiros, a
Aracruz Celulose apossou-se, de forma ilicita e com todo o
aparato burocratico-militar a seu favor, de praticamente todo
o territério por onde viviam dispersos os indios Tupiniquim
e Guarani Mbya. Sobre os métodos utilizados pela Empresa,
a fim de expropriar os indios de suas terras, o cacique
Tupiniquim Lauro Martins, em depoimento prestado a
Comissao Parlamentar de Inquérito (CPI) da Aracruz (2002),
fez a seguinte afirmacao:

em primeiro lugar, era dar um prazo para sair de dentro
de casa e, caso ndo saisse, eles botavam fogo com a
gente dentro de casa, entdo a pessoa era obrigada a sair
dentro daquele prazo, vinte e quatro horas. [...]. Isso
foi o comego da invasdo do Major Orlando com a sua
equipe, garantindo a expulsio dos povos indigenas nesse
territdrio.'!

Outra tatica empregada era a promessa de emprego.'*

Subempregados, por volta de 1978, cerca de 500 Tupiniquim

120 Cf. LOUREIRO, Klitia. O processo de moderniza¢iao autoritaria da
agricultura no Espirito Santo... Op. cit.

121 ASSEMBLEIA Legislativa do Espirito Santo. Comissdo Parlamentar
de Inquérito (CPI) da Aracruz Celulose, Vitoria, 2002. Processo n. 156.
Depoimento das liderangas indigenas: Sr. Lauro Martins (cacique Tupiniquim)
e Antdnio dos Santos — da Aldeia Pau-Brasil.

122 Ibidem.
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trabalhavam nas obras da Aracruz Celulose como mao-de-obra
desqualificada.'” Se de inicio, os indios foram empregados
como mao-de-obra farta e barata, para o plantio e cuidados
das mudas de eucalipto e na construgdo da primeira fabrica,
quando ja ndo interessava mais a empresa, de imediato foram
dispensados. Em entrevista a Hildegart Maria de Castro Rick,
a época antropdloga estagiaria da Funai, o superintendente da
Aracruz Celulose S/A, Ney Magno, revela que os indios nao
se adaptavam ao trabalho da Companhia, pois nao estavam
preparados para cumprir hordrios nem para desempenhar
qualquer fungido dentro dela. Sobre as condigdes de trabalho
a que eram submetidos, o Dr. Sixto, médico que prestava
assisténcia voluntdria as populagdes indigenas, ressaltou
que os indios trabalhavam em regime de semiescravidao.
Pouca diferenca existia para o sistema empregado na época
da escravatura, tendo ele atendido muitos casos de indios
que adoeceram no trabalho em consequéncia do tratamento
desumano que recebiam.'*

123 Aracruz estd instalada em terra de indios. A Tribuna. Vitéria, 31 out.
1978.

124 Deacordo com o Relatorio, devido a caréncia alimentar e ao tratamento
desumano a que eram submetidos, era comum enfermidades como a anemia, a
pneumonia, a maldria, a tuberculose e a meningite. Cf. RICK, Hildegart Maria
de Castro. Relatorio de viagem a aldeamento no municipio de Aracruz, ES.
Funai/MI. Brasilia, 1 set. 1975. Anexado ao Processo n. 3.649/1975.
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Figura 8: Representacdo expulsdo dos indios tupiniquim de suas casas, de
suas terras.

Ao aceitarem os empregos oferecidos pela empresa
Aracruz Celulose, em troca de uma carteira de trabalho, os
indiosadquiriam uma “genérica” identidade de cidaddo comum.
Desse modo, a Empresa apagava qualquer marca e vestigio da
presenga indigena capaz de abalar a farsa do discurso sobre o

territorio declarado oficialmente “desabitado e improdutivo”.'*

Foi assim, com a chegada da Aracruz Celulose, que o
litoral norte do Estado tornou-se um lugar de fronteira, o
territorio tragico do aparentemente novo e o espago do terror
e da morte,'*

onde se realizava o embate entre os planejadores
e executores do desenvolvimento e as populagdes
indigenas Tupiniquim e Guarani Mbya, que defendiam
seus territorios e resistiam a ameaga do exterminio.'”

125 Cf. CICCARONE, Celeste. Drama e sensibilidade... Op. cit.

126 MARTINS, José de Souza. Fronteira: a degradagio do outro nos
confins do humano. Sao Paulo: Hucitec, 1997, p. 46.

127 CICCARONE, Celeste. Drama e sensibilidade... Op. cit., p. 293.
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Martins observa que a fronteira deve ser entendida
como um lugar de “conflito social”. Nesse conflito, a fronteira
é o lugar da alteridade. E, a primeira vista,

o lugar do encontro dos que por diferentes razdes sdo
diferentes entre si, como os indios de um lado e os
civilizados de outro; como os grandes proprietarios de
terra, de um lado, e os camponeses pobres, de outro. Mas
o conflito faz com que a fronteira seja essencialmente,
a um s6 tempo, um lugar de descoberta do outro e de
desencontro. Naoséodesencontroeoconflitodecorrentes
das diferentes concepgdes de vida e visdes de mundo
de cada um desses grupos humanos. O desencontro na
fronteira é o desencontro de temporalidades historicas,
pois cada um desses grupos esta situado diversamente no
tempo da historia.'*

Analfabetos e sem assisténcia juridica, indios, posseiros,
pequenos proprietarios, quilombolas foram enganados.
Pressionados, assinaram folhas em branco, posteriormente
transformadas em procuragdes que davam a “outros” o direito
de venda das terras de que tiravam sua sobrevivéncia. Tudo
com a conivéncia do aparato estatal.

Inicialmente, o Espirito Santo foi vitima do capitalismo
nacional, feito a custa da devastagdo das florestas e do
empobrecimento do solo [..]. Em seguida, entrou em
cena o capitalismo internacional, através da Aracruz
Celulose, bem sucedido projeto de plantio de eucaliptos
e de fabricagdo de celulose. [..] um projeto covarde,
porque teve como adversarios indecisos indios apenas
habituados a exploradores locais, que lhes tiravam a
madeira, mas deixavam suas terras.'?

128 MARTINS, José de Souza. Fronteira... Op. cit., p. 150 et seq.

129 Cf.MEDEIROS, Rogério (org.). Espirito Santo — maldi¢ao ecoldgica. v.
1. Rio de Janeiro: ASB, 1983, Colegdo Reportagens. A época, Rogério Medeiros,
jornalista correspondente do Jornal do Brasil, atuou de forma intensa junto aos
Tupinikin e Guarani Mbya a fim de fazer valer os direitos territoriais dessas
populagdes.
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“Acaboclados” e declarados oficialmente como extintos nas
décadas posteriores a 1870," os indios no Espirito Santo sofreram
todo o tipo de violéncia e coagdes. Qualquer interferéncia capaz
de abalar a manutencido do discurso oficial foi violentamente
reprimida. Enquanto isso, a empresa Aracruz Celulose, por meio
de seus “jaguncos”, providenciava o esvaziamento do territdrio
indigena, contratando a mao-de-obra regional em busca de
emprego e cooptando a seu servi¢o a populagdo local e os militares
e civis coniventes com o crime organizado."!

O clima de euforia e de exaltagio pelo sonhado
crescimento econdmico regional alimentava-se do
terror propagado no Estado: a Aracruz Celulose, com
a cumplicidade do governo estadual e municipal com a
contratagdo de elementos do sindicato do crime, iniciava
a implementar a estratégia do medo espalhando boatos e
coagindo por todos os meios os Tupinikin a desocuparem
a drea, venderem suas terras retalhadas em lotes e se
dispersarem por outras regides de mata no Estado e pelas
cidades, onde sobreviviam marginalmente nos bolsdes de
miséria das periferias.'*?

130 Ao analisar os dois primeiros censos nacionais (1872 e 1890), Oliveira
ressalta que é preciso, antes de tudo, reconhecer que em ambos 0s censos
existem quatro categorias, chamadas de “ragas™ “brancos”, “pretos”, “pardos” e
“caboclos”. Conforme o autor inexiste uma definicao explicita dessas categorias,
que, no entanto, no censo de 1890, sdo traduzidas para o francés. Os pardos
seriam os mesti¢os, enquanto os “caboclos” seriam os indigenas. O censo de 1872
procede ainda a uma divisdo geral da populagdo em “livres” e “escravos”. Assim,
o0s “pretos” e também os “pardos” dividem-se em “livres” e “escravos”, enquanto
os “brancos” e “caboclos” sao sempre caracterizados como livres, o que reforca a
impressdo de que, com a categoria “caboclo”, o censo esta referindo-se aos indios.
Embora algumas provincias (Ceard, Piaui e Espirito Santo) registrassem no censo
de 1872 e 1890 contingentes significativos de indios, nas décadas posteriores,
os indios foram dados como “extintos” e sua presenca foi até recentemente
ignorada. Em 1872 a populagdo de caboclos no Espirito Santo somava cerca de
5.529 pessoas, ou 6,7% da populagdo do Estado. Cf. OLIVEIRA, Jodo Pacheco de.
Ensaios em antropologia historica. Rio de Janeiro: EQUFR], 1999, p. 135 et seq.

131 Cf. CICCARONE, Celeste. Drama e sensibilidade... Op. cit.
132 Ibidem, p. 301.

88


Guest
Rectangle


Klitia Loureiro

Ao analisar o processo de expropriagao e violéncia no
campo durante o periodo do Regime Militar (1964-1985),
Martins ressalta que nos conflitos existentes entre, de um
lado grandes empresas nacionais e multinacionais, grileiros e
fazendeiros e, de outro, posseiros e indios, por causa da terra,
violéncias de todo tipo eram cometidas contra as populagdes
rurais, a fim de garantir a sua expulsdo da terra. No conflito,
encontravam-se “envolvidos desde jaguncos e pistoleiros
profissionais, até soldados, oficiais de justica e os préprios
juizes”'*, o que revela um processo de expropriacao levado na
integra pelas grandes empresas capitalistas. Por sua vez, esse
processo envolvia nao somente os lavradores, os posseiros,
como também arrendatdrios e parceiros, além das populagoes
indigenas.

Essa populagdo migrou para as cidades a procura de
emprego, passando a integrar a massa marginalizada que
vive em condi¢des de extrema miséria nos grandes centros
urbanos. Outra parte, “entra sertio adentro a procura de
terras desocupadas, distante das grandes empresas, onde seja

possivel fazer sua lavoura”.’**

A questdo agraria brasileira, de acordo com Martins,
apresenta duas faces combinadas: a expropriacdo e a
exploracdo. A expropriagdo constitui uma caracteristica
essencial ao processo de crescimento do capitalismo. Ela ¢é
um elemento da légica da reprodugéo do capital, visto que
este s6 pode crescer e se expandir a custa do trabalho, tnica
forma de se criar riqueza. Por isso, uma lei fundamental do
capital consiste em subjugar o trabalho: “Nao ha capitalismo
sem subjugacdo do trabalho”, enfatiza o autor."”

133 MARTINS, José de Sousa. Expropria¢ao e violéncia: a questao politica
no campo. Sao Paulo: Hucitec, 1991, p. 45.

134 Ibidem, p. 47.
135 MARTINS, José de Sousa. Expropria¢io e violéncia... Op. cit., p. 50.
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A instaura¢do do “divércio” entre o trabalhador e
aquilo de que necessita para trabalhar é, desse modo, o
primeiro passo para que se instaure o reino do capital e a
expansao do capitalismo. Essa separagao é o que tecnicamente
se denomina expropriacdo. Por sua vez, essa expropriacdo
¢ responsavel pela criacao das condic¢des sociais necessarias
para que o capital dé o seu segundo passo, salte para a
outra face do seu processo de reproducao capitalista, que é
a exploragdo do trabalhador que ja foi expropriado. A este
sO resta agora a venda de sua forga de trabalho, segundo
as regras do mercado, e nao de acordo com as suas reais
necessidades.'*

Conforme dossié realizado pela Comissao de Articulagao
Tupiniquim e Guarani e pelo Conselho Missionario
Indigenista (Cimi), nesse processo de expropriagdo das terras
indigenas no Espirito Santo, cerca de 50% dos Tupiniquim
migraram para as cidades, ou se sujeitaram a vender sua forga
de trabalho para a empresa Aracruz Celulose, em troca de um
misero salario.”’

A valorizagdo das terras indigenas, com a chegada da
Aracruz Celulose S/A, intensificou e sedimentou as invasdes
ao territorio indigena. Mais uma vez a populagao indigena
foi invisibilizada/negligenciada. Isso porque, de acordo com
a legislacao indigenista, era e é assegurada aos indios - tribais
e remanescentes — a posse da terra.

136 MARTINS, José de Sousa. Expropriagio e violéncia... Op. cit., p. 50-52.

137 Campanha Internacional pela ampliagdo e demarcagdo das terras
indigenas Tupinikin e Guarani, Aracruz, agosto de 1996, p. 24. Esse dossié foi
realizado pela Comissdo de Articulagdo Tupinikin e Guarani e pelo Conselho
Indigenista Missionario - CIMI/LESTE. A tiragem desta edi¢do contou com
3.000 exemplares, 1.500 em portugués e 1.500 em inglés. Documento anexado
ao Proc. n. 156, fls. 964 - 984, CPI da Aracruz Celulose.
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Tidos como “extintos” a partir dos anos de 1870, os indios
no Espirito Santo s6 reapareceram no cendrio politico regional
em 1973, quase um século depois, quando foram identificados
pela Funai. Embora ciente da existéncia dos Tupiniquim estes
continuaram a viver em estado de abandono. Sem qualquer
apoio juridico resistiram como puderam as condigdes
desumanas impostas pela chegada da Aracruz Celulose S/A."*®

Violados todos os direitos constitucionais, enquanto
o “gigantesco monumento” ao progresso era edificado, os
Tupiniquim e Guarani Mbya viram-se confinados em condi¢oes
de extrema miséria e desespero.””* Os Tupiniquim passaram a
sobreviver da cata de caranguejos e mariscos no mangue a beira
do rio PiraquéAcu, em 3.000m?* de terra, impedidos de cagar,
pescar e plantar em seu territdrio, transformado no maior
latifindio do Estado. Ja os Guarani Mbya foram transferidos,
em 1973, para a Fazenda Guarani, em Carmésia, Minas Gerais.'*

A chegada da empresa Aracruz Celulose S/A foi um
divisor de aguas na histéria do norte do Espirito Santo e na
vida cotidiana dos indios Tupiniquim que habitam a regido:
iniciou-se a derrubada sistemdtica da floresta nativa e a
substitui¢ao pela monocultura do eucalipto, para a produgio
de celulose. Intensificou-se o processo de esbulho das terras
tradicionalmente ocupadas pelos indios Tupiniquim, que
desde a expulsdo dos jesuitas passaram a viver em parte do
territorio indigena doado em 1610, e demarcado em 1760.
Tem-se o inicio da luta pelo reconhecimento étnico do povo

138 Cf. LOUREIRO, Klitia. O processo de modernizagao autoritaria da
agricultura no Espirito Santo... Op. cit.

139 Cf. CICCARONE, Celeste. Drama e sensibilidade... Op. cit.

140 Inicialmente denominada Reformatério Indigena Krenak (1971),
a Fazenda Guarani (1973) foi criada com a fun¢do de aglutinar indios
“problematicos” de diferentes etnias, desconsiderando-se qualquer diversidade
e incompatibilidade entre eles. Era, na verdade, um “aldeamento” correcional
mais conhecido como “presidio Guarani”.
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Tupiniquim e a consequente luta pela terra indigena no
Espirito Santo.

Indios Tupiniquim ou caboclos; quem somos nds?

Em diversas incursdes pelo “sertdo”, em busca de minas
e em guerra com outras etnias indigenas, o povo Tupiniquim
foi aliado dos portugueses. A desarticulagao de seu modo de
vida, pelo aldeamento jesuitico; a destruicao de sua organizagdo
familiar pela unido for¢ada com os portugueses; os ataques
constantes de outros povos indigenas; a disseminagdo da
lingua geral e a obrigatoriedade da lingua portuguesa como
oficial foram elementos que potencializaram a transfiguragao
étnica dos Tupiniquim, fazendo-os negar sua identidade
indigena e assumirem-se como caboclos."! Esse movimento
de transfiguracdo pode ser entendido como uma forma deles
“integrarem-se” a sociedade nao indigena.

Cabe lembrar que ja no século XVII havia se rompido
a resisténcia dos indios litoraneos a dominagdo civilizada.
Convertidos e doutrinados pelos jesuitas, apenas etnicamente
conservaram-se indios. Tanto que a doagdo da sesmaria, em

141 Caboclo é uma palavra de origem Tupi que significa “mestigo”. A
denominagido caboclo é comumente utilizada para designar o cruzamento
genético entre indios e brancos. O diciondrio Michaelis oferece varias defini¢oes:
“Ca.bo.clo, adj. (Tupi karivoka - 1. Mestigo de branco com indios; 2. Indigena
brasileiro de cor acobreada; 3. Caipira, roceiro, sertanejo; 4. Tipo desconfiado
ou arguto”. Conforme Mario Maestri, caboclo é o nativo “semi aculturado”.
“Com o passar dos anos, caboclo passou a designar todo e qualquer individuo
nacional dedicado & economia agricola de subsisténcia. De denominagdo
étnico-produtiva o termo passou a descrever essencialmente a realidade social-
produtiva. O caboclo mantinha relacdo de posse ndo-permanente com a terra,
que, associada a sua destribalizagdo ensejaram o fim do dominio e controle
comunal do territério”. Cf. MAESTRI, Mario. Indios, caboclos, escravos
e imigrantes na formagido do campesinato brasileiro: a aldeia ausente.
Conferéncia ministrada no II Coloquio Marx-Engels do Centro de Estudos
Marxistas do IFCH da Unicamp, Campinas, 2001, p. 1. Disponivel em: <http://

www.lainsingnia.org/2001/noviembro/dial 008htm>. Acesso em: 10 set. 2005.
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1610, aos indios de Nova Almeida e adjacéncias, ndo menciona
indios especificos — Tupiniquim, Waitaca, Temimino, etc. -
mas, genericamente: indios.'*?

No final do século XVII e inicio do XVIII, os indigenas
do litoral Norte do Espirito Santo passaram a sofrer ataques
dos indios “Botocudos” que, bons conhecedores da Mata
Atlantica, ao descerem a Serra dos Aimorés espalharam o
terror entre os colonos e “indios mansos”. Naquele contexto,
a “nova politica” indigenista, cujo objetivo era colonizar as
margens e desenvolver a navegagdo no Rio Doce, assumiu
a repressao e o exterminio como formas de eliminar os
Botocudos. Alids, mesmo que nido fosse “Botocudo”,
qualquer indio que constituisse obstaculo a politica colonial,
sofreria essas medidas. Nessa fase, era arriscado assumir-
se indio, manter-se dentro dos padrées culturais de origem
pré-colombiana.'*

A meu ver, embora conscientes de sua identidade
étnica e unidos por lagos de solidariedade grupal, os indios
Tupiniquim preferiram assumir a identidade de caboclos
ou mesticos, para eles, talvez, a Gnica forma de resistirem as
pressoes dissociativas da sociedade neobrasileira envolvente.
Com isso, garantiram, ainda dentro da légica da expropriagdo
e explorac¢ao, a sobrevivéncia até os dias atuais.'**

Em outros termos, ao longo de séculos de dominagao,
escravismos e variadas formas de compulsdes, intimeras
foram as adversidades pelas quais passaram as comunidades
indigenas no litoral do Espirito Santo. Desapareceram nomes
tribais; diante da sociedade nao indigena, muitos Tupiniquim

142 Cf. MARCATO, Soénia de Almeida. Da indianidade dos Tupinikin
(indios do litoral do Espirito Santo)... Op. cit.

143 Ibidem.
144 Cf. MARTINS, José de Sousa. Expropriagio e violéncia... Op. cit.
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se assumiram como caboclos, pois para eles, isso os ajudava
a escaparem da discriminagao, do preconceito e do estigma
implicito no simples fato de serem reconhecidos como indio.
Negavam a identidade étnica, as raizes indigenas. Por outro
lado, sabiam-se diferentes da sociedade envolvente e por ela
eram vistos como um segmento diferente. Por vezes mantinha-
se diluida a consciéncia de indianidade. O que os uniam era a
solidariedade grupal e alguns tragos culturais indigenas que
resistiram através dos tempos. Quando se tratava de serem
menosprezados pela sociedade envolvente, eram chamados de
indios e, como tais, vistos sob a luz do estere6tipo costumeiro:
bébados, indolentes, arruaceiros.'*® Em outros termos,
quando convém os indios assim sdo considerados, mais por
preconceito e discriminagdo do que por reconhecimento
da situa¢do étnica. Em outro momento, também quando
convém, eles sdo vistos como caboclos e, aos olhos do Estado e
do capital, sdo considerados como nao indios.'*

Por sua vez, essa segunda identidade - caboclo -
incorporada pelos indigenas, foi utilizada como justificativa
para a invasao de seu territorio.

Ao se valorizarem recentemente aquelas terras,
intensificando-se e solidificando-se as invasdes, deixaram
de ser apontados e reconhecidos como indios. Isto
porque, pela legislacdo indigenista, era e é assegurada aos
indios - tribais ou remanescentes — a posse da terra. Assim
sendo, rechagando a sociedade nacional aquela gente e
considerando-se cabocla, ndo haveria porque nao invadir
suas terras, terras de ninguém. Se néo havia indios por la
entdo ndo haveria igualmente empecilho a invasdo. Dai a
situagdo de conflito latente ou declarado naquela regiio,
nascidas do estado generalizado de ambivaléncias: sdo

145 Cf. MARCATO, Sonia de Almeida. Da indianidade dos Tupinikin
(indios do litoral do Espirito Santo)... Op. cit.

146 LOUREIRO, Klitia. O processo de moderniza¢io autoritaria da
agricultura no Espirito Santo... Op. cit., p. 139.
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indios em determinadas circunstancias e nao-indios em
outras.'"’

Nesse contexto, passou-se a manipular o conceito de
remanescente indigena, que nega a existéncia destes, pelo
simples fato de serem “aculturados”. Nao eram mais indios e
sim caboclos e posseiros como os demais moradores da regido,
se bem que até 1975 fossem identificados como indigenas,
portadores de caracteristicas capazes de diferencid-los dos
“outros”. Derepente, nega-se a evidéncia, distorce-se a realidade,
desde que isto traga “beneficios” para a sociedade envolvente.'*

Aoestudar o processo de transfiguragdo étnica dos indios
brasileiros, nos primeiros setenta anos do século passado,
Darcy Ribeiro observou que os indios “transfigurados” -
aqueles que desde o inicio da invasdo e colonizag¢do sofreram
todos os tipos de violéncias — chegaram ao século XX ilhados,
em meio a “populagdo nacional”. A vida econdmica desses
indios ja se havia incorporado como reserva de mao-de-obra,
ou como produtores especializados de alguns artigos para o
comércio. Essas populagdes encontravam-se confinadas em
partes do antigo territério ou foram expropriadas de suas
terras, vagando de um lugar a outro, sem rumo, sempre
escorracados.

Muitos grupos nessa etapa haviam perdido a lingua
original, e, nesses casos, aparentemente nada os distinguia
da populagio rural com que conviviam. Igualmente
mesticados, vestindo os mesmos trajes, talvez apenas
maltrapilhos, comendo os mesmos alimentos, poderiam
passar despercebidos se eles proprios ndo estivessem
certos de que constituiam um povo e ndo guardassem uma
espécie de lealdade a essa identidade étnica e se nao fossem

«r

vistos pelos seus vizinhos como “indios”. Aparentemente

147 MARCATO, Sonia de Almeida. Da indianidade dos Tupinikin
(indios do litoral do Espirito Santo)... Op. cit., p. 8, grifos nossos.

148 Ibidem.
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ja haviam percorrido todo o caminho da aculturagao, mas
para se assimilarem faltava alguma coisa imponderavel -
um passo apenas que niao podiam dar.'*

Nos desdobramentos da luta pelo reconhecimento
étnico, enquanto a existéncia social dos Tupiniquim
extrapolava a fronteira estadual e ganhava a cena nos jornais
e relatorios oficiais, a Funai debatia-se em determinar
a esséncia do grupo e sua relagio com as demais etnias
brasileiras. A grande contradi¢do ocorria entre a Funai e
os interesses do Governo Estadual e da empresa Aracruz
Celulose, que se recusava a reconhecer a existéncia de
“indios” no Espirito Santo. Sobre os conflitos constantes,
que marcaram as manchetes dos jornais, é possivel dizer
que o “redescobrimento” dos Tupiniquim pautou-se em
uma sequéncia de dramas sociais, dentincias e provocagdes
aos poderes locais, em um contexto marcado pela exclusao
dos préprios indios do debate sobre o que eles realmente
queriam.'

De qualquer forma, os Tupiniquim renasceram apds
terem sido reduzidos a um pequeno grupo de familias
cercado na aldeia de Caieiras Velhas por posseiros e
cooptado ao trabalho como pedes de obra e escravas
domésticas dos funciondrios da empresa (Aracruz Celulose
S/A). A Funai descobriu os ‘indios’ no exato momento da
evacuagdo de suas terras,

quando eles foram reduzidos a condi¢des miseraveis de

existéncia, sobrevivendo da oferta de trabalho em troca
do seu anonimato como cidadaos comuns. Identificados

149 RIBEIRO, Darci. Os indios e a civilizagdo: a integragdo das populagdes
indigenas no Brasil moderno. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1996, p. 262.

150 SILVA, Sandro José da. Tempo e espaco entre os tupiniquins.
Dissertacdo (Mestrado em Antropologia Social). Departamento de Antropologia
Social do Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais, Universidade Campinas,
Campinas, 2000, p. 26, nota 261.
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pelo 6rgao indigenista como remanescentes e pelo
poder publico e pela populagdo local como caboclos,
os Tupinikin eram alvos de projecdes identitarias que
revelavam uma visdo ideoldgica residual e privativa da
‘indianidade’, naturalizando a inser¢do do grupo na
sociedade regional e negando-lhe de fato seus direitos.""

A devastagdo da mata nativa, a perda do territério
que se configurava como principal elemento organizador do
cotidiano dos Tupiniquim desencadeou um movimento de
reorganiza¢do dessa comunidade. Se, por um lado, a Funai
reconheceu o grupo que ainda resistia como “remanescentes
indigenas”, por outro, o interesse econdmico negava a
existéncia deles. Percebe-se, nesse movimento da histdria,
a contradi¢do inerente ao processo de modernizacdo que
caracteriza o discurso desenvolvimentista implementado pelo
Estado capitalista. Hd uma dialética que, de forma geral, revela
a perversidade do capital. O ser do capital sé pode existir na
medida em que nega o ser dos grupos subjugados pela forca
do sistema capitalista, entre eles os indigenas, juntamente com
seus territdrios e tudo que ali habita - fauna, flora, cultura. E
a forma de negagao da identidade indigena s6 ¢ desvelada por
um movimento critico-analitico capaz de romper o discurso
que enfatiza as benesses aparentes conquistadas e usufruidas
pela sociedade, em fun¢do do desenvolvimento econdémico
propiciado pela Aracruz Celulose, ndo apenas no municipio
de Aracruz, mas em todo o Pais.””*

Ao analisar o processo de expropriacao das terras
indigenas no Brasil, Martins (1991) observa que a invasdo
¢ apenas um capitulo da histdria social da terra. Ou seja, da
mesma forma que existe uma histdria do indio, existe também
uma historia da terra. Por conseguinte, a tendéncia, conforme

151 CICCARONE, Celeste. Drama e sensibilidade... Op. cit., p. 313.

152 Cf. LOUREIRO, Klitia. O processo de moderniza¢iao autoritaria da
agricultura no Espirito Santo... Op. cit.
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o autor, é ver a terra como um dos aspectos da questdo
indigena. Esse ¢ o lado transparente do fendmeno, ressalta
Martins. Todavia, ha também um lado oculto, encoberto
pela semiobscuridade de questdes que envolvem o conjunto
das relagdes sociais e politicas que direcionam a presenca do
indio na sociedade brasileira."”” Nesses termos, junto com
o autor proponho uma inversao de perspectiva: ao invés de
reduzir a andlise a func¢do social da terra, na realidade dos
povos indigenas, mais interessante seria ampliar as lentes do
foco e enfrentar o debate sobre o lugar do indio no dinamico
e conflituoso embate que historicamente os pde no centro
do conflito que envolve a propriedade da terra, em nosso
Pais. S6 assim sera possivel reconhecer que a expropriagdo
de terras indigenas constitui um dos principais fatores para
sua descaracterizacdo étnica, afirma Martins, pois, 8 medida
que se deteriora a forma de ocupagao e utilizacao da terra
indigena como resultado da sua invasdo e incorporagdo por
fazendas e grandes conglomerados empresariais, também se
deteriora a sua identidade tribal.”** Ou seja, a degradagao “da
identidade do indio é condi¢do para destrui-lo como etnia,
como grupo tribal, com histéria, lingua e cultura até certo

ponto particulares”.'>

Por outro lado, Martins observa que a realidade do
indio extrapola o espago em que este busca viver sua vida, visto
que este espacgo se encontra, nos dias atuais, “nas complexas
relagoes do Estado, da Igreja, dos Partidos, das instituicdes
que lutam pela constru¢ao de uma sociedade civil livre e
democratica”.'

153 MARTINS, José de Sousa. Expropriagao e violéncia... Op. cit., p. 133-
138 passim.

154 Ibidem, p. 135.
155 Ibidem.
156 Ibidem, p. 137.
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Existe ai uma via de méao dupla, na qual, a medida que o
capital invade os territdrios indigenas, o indio, por outro lado,
ocupa a sociedade que quer domina-lo, e o faz como problema,
como obstaculo, como inimigo, como aliado, como promessa,
a depender da situagdo social de quem direta ou indiretamente
se defronta com ele, conhecendo-o pessoalmente ou nio. A sua
revelia, a realidade do indio continua amplamente marcada
e dominada pelos conflitos fundamentais da sociedade
brasileira, ainda que tais conflitos tendam a parecer como
exdgenos, episddicos ou apenas provaveis.'”’

Por sua vez, uma realidade se impde: como reconhecer
etnicamente povos com baixo grau de distintividade étnico/
cultural? No caso especifico, dos Tupiniquim, os “tracos
culturais”, muitas vezes objeto privilegiado em boa parte dos
processos de reconhecimento da identidade étnica indigena
realizados pela Funai, foram deixados de lado. Entre os
Tupiniquim foi “a organizagdo social que marcou o desenrolar
do reconhecimento do grupo e de um territério a ele
associado, e ndo a cultura especifica do grupo”."** No discurso
oficial propagado pelos executivos, gestores e operadores
dos interesses privados da empresa Aracruz Celulose S/A,
incorporado pela sociedade civil que docilmente aderiu a
faldcia do capital, os Tupiniquim ndo passavam de invasores
de propriedades particulares, adquiridas de forma legal. Por
isso, ndo passavam de um “problema” a ser resolvido. Para
os indigenas, s6 lhes restava uma saida: a “auto- identificagao

como remanescentes indigenas, como realmente o sdo”.'”

157 MARTINS, José de Sousa. Expropriagao e violéncia... Op. cit., p. 137
et seq.

158 SILVA, Sandro José da. Tempo e espago entre os tupiniquins... Op.
cit., p. 16.

159 MARCATO, Sénia de Almeida. Da indianidade dos Tupinikin
(indios do litoral do Espirito Santo)... Op. cit., p. 16.
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Reconhecidos juridicamente em 1975, como “etnia
indigena”, os Tupiniquim do litoral Norte do estado do Espirito
Santo, iniciaram uma luta sem tréguas para rever parte de seu
territdrio, invadido pela Aracruz Celulose S/A e para reafirmar
diuturnamente a sua identidade étnica Tupiniquim.'®

A documentagdo analisada revela que até o inicio de 1979,
osestudos realizados pela Funai orientavam-se basicamente para
o reconhecimento étnico do grupo. Por sua vez, com a Portaria
n. 609-N (Funai, 8.11.1979), que declarou Caieiras Velhas, Pau
Brasil e parte da ilha de Comboios, como dreas de ocupagao
dos indios Tupiniquim, intensificou-se o conflito entre indios,
posseiros, sociedade envolvente e a multinacional.’®!

Ha anos a presenga da multinacional se faz dia-a-dia
crescente, envolvendo indigenas e posseiros nas situagdes
nascidas do contato empresa moradores tradicionais. A
cada més surgem mais e mais eucaliptos. O mar verde
nascido do reflorestamento expulsa posseiros e intimida
indios, sufoca nascentes, passaros, pequenos mamiferos e
pessoas. Os homens nativos daquele solo estdo reduzidos
a um naco de terra e a um filete d’agua, [...]. Agravam-se
os contrastes entre os poderosos e os que nada possuem.
E certo que a Aracruz Florestal [sic] encarna o progresso
regional, tendo aumentado inclusive o indice de emprego
na area. Mas de qualquer forma urgem solugdes, pois
o remanescente se julga minimizado, menosprezado
e aviltado nos seus direitos de posse, alegando que
habitam a regido tradicionalmente, desde a doagao
jesuitica efetivada no século XVII. Assim, convém que
os conflitos sejam sanados de maneira a ndo prejudicar
os interesses da comunidade Tupinikin. E que nio se
protele indefinidamente a questéo, pois os remanescentes
estdo dispostos a resolvé-la, nem que para isso tenham de
incendiar a floresta de eucalipto.'®

160 Cf. LOUREIRO, Klitia. O processo de moderniza¢iao autoritaria da
agricultura no Espirito Santo... Op. cit

161 Ibidem.
162 MARCATO. Sonia de Almeida. Remanescentes indigenas do Leste
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A moderna luta pela terra indigena

Como visto, no estado do Espirito Santo, as operagdes
da empresa Aracruz Celulose S/A tiveram inicio no ano de
1967, com a fundagdo da Aracruz Florestal (Arflo), por meio
da compra de 10.000ha adquiridos da Companhia Ferro
e Aco de Vitoéria (Cofavi). A partir dai, o projeto tomou
proporg¢des significativas, ultrapassou as fronteiras do
Estado e incorporou, em seu processo de expansao, parte do
territdrio situado na regido Sul do estado da Bahia.'®®

Figura 9: Representagdo a derrubada da mata.

Desde sua concepgdo, que se deu no exato momento

do “milagre econdmico”,'* o empreendimento Aracruz

brasileiro. Brasilia: Funai, 1980, p. 26.

163 Cf. LOUREIRO, Klitia. O processo de modernizag¢do autoritaria da
agricultura no Espirito Santo... Op. cit.

164 Em 31 de margo de 1964, um golpe politico militar depds o presidente
eleito Jodo Goulart. Cinco generais se sucederam no poder durante os 21 anos
de governos militares (1964-1985): Alencar Castelo Branco (1964-67), Artur
da Costa e Silva (1967-69), Emilio Garrastazu Médici (1969-74), Ernesto Geisel
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caracterizou-se como polémico. O uso da terra para
a monocultura que visava (visa) o plantio de florestas
homogéneas de eucalipto, no solo da regido norte do Estado,
foi bastante criticado por parte de um restrito circulo de
intelectuais e ecologistas, ndo apenas por razdes ambientais
- eliminagdo da fauna e da flora locais, danos ao solo ja
desgastado pelo desmatamento, entre outras —, como também
pela expulsio das populagoes preexistentes. As comunidades
ficaram impossibilitadas de permanecerem em seus locais
de origem, pois as culturas tradicionais (agricultura) foram
substituidas pelos reflorestamentos.'®®

Roberto Burle Marx,'®® por exemplo, realizou duras

(1974-79) e Joao Figueiredo (1979-85). O regime expurgou o Congresso e o
reorganizou com um partido da situagdo (Arena) e uma oposi¢do controlada
(MDB). Em 1968, o Ato Institucional namero 5 (AI-5) proibiu manifestagoes,
instituiu a censura prévia e pos os julgamentos politicos nas maos de tribunais
militares. O governo incentivou o investimento externo e as exportagoes através
de desvalorizagdes da moeda, controlou os saldrios e proibiu as greves. Estas
foram as bases do “milagre econdmico”, que, no comego dos anos 1970, fez
triplicar a produgao de automoveis e disparar a construgao civil. Mas também
provocou o rapido crescimento da divida externa e uma maior exposi¢do as
flutuagdes do mercado internacional. De 1967 a 1973 o Brasil alcangou taxas
médias de crescimento muito elevadas e sem precedentes, que decorreram em
parte da politica econdémica entdo implementada principalmente sob a diregao
do Ministro da Fazenda Antonio Delfim Neto mas também de uma conjuntura
econdmica internacional muito favordvel. Esse periodo é conhecido como o do
“milagre econdmico brasileiro”, uma terminologia anteriormente aplicada a fases
de répido crescimento econdmico no Japao e em outros paises. Esse “milagre
econdmico” foi também, em certa medida, o desdobramento de diagnodsticos e
politicas adotados entre 1964 e 1966 por Otdvio Gouveia de Bulhdes e Roberto de
Oliveira Campos, respectivamente ministros da Fazenda e do Planejamento do
governo Castelo Branco, e consubstanciados no Programa de Agao Economica do
Governo (PAEG). Disponivel em: <http://www.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/
verbete-tematico/milagre-economico-brasileiro>. Acesso em 13 jan. 2019. O
“milagre” foi freado pela crise mundial do petréleo, em 1973.

165 Cf. LOUREIRO, Klitia. O processo de moderniza¢iao autoritaria da
agricultura no Espirito Santo... Op. cit.

166 Roberto Burle Marx (1909-1994) nasceu no Rio de Janeiro e teve
formacao erudita em Berlim, no campo das artes plasticas. No Brasil, entre 1930
e 1934, frequentou o curso de Pintura e Arquitetura na Escola Nacional de Belas
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criticas diante do crescente processo de reflorestamento, com
mudas de eucalipto, de vastas dreas no estado do Espirito
Santo: “Estao trocando matas cheias de vida por florestas
sepulcrais”.'’ Ja Antdnio Callado'® tratava o tema em
termos de uma “vocagdo para a morte” e Augusto Ruschi'®’
prenunciava a progressiva desertificagdo do Estado.'”

A velocidade com que o projeto Aracruz foi implantado
demonstra a forma desenfreada como as transformagdes
aconteceram. Em pouco tempo, o Grupo Aracruz Celulose
S/A tornou-se um dos maiores proprietarios de terras do
Estado, e isso desencadeou um processo de concentragdo
fundiaria. As consequéncias vao desde a expulsdo de pequenos
lavradores e de grupos indigenas e quilombolas, de suas terras,
a transformacdo do emprego rural e das relagdes de trabalho
no campo, até a devastacdo de importantes reservas de Mata
Atlantica."”!

Ao analisar a colonizagdo e a contrarreforma agraria na
Amazonia, em um periodo semelhante ao da implantagao da
Aracruz Celulose S/A, Otavio Ianni ressalta que, em geral, “a

Artes (ENBA). Atuou em campos diversos: paisagista, arquiteto, desenhista,
pintor, gravador, litdgrafo, escultor, ceramista, designer de joias. Inspirando-
se constantemente em formas da natureza, suas pinturas e desenhos refletem
a indissociavel experiéncia de paisagista e botanico. Na década de 1970, teve
marcante atuagdo como ecologista. Burle Marx defendeu a necessidade da
formacio de uma consciéncia critica em relagio a destruicio do meio ambiente.

167 A EMIGRAGCAO dos homens da regido norte. Espirito Santo Agora,
Vitdria, n. 10, p. 37, 1973.

168 Antonio Callado (1917-1997) foi jornalista, romancista, biégrafo e
teatrélogo. Ocupou a cadeira n. 8 da Academia de Letras, no periodo de 1994
a1997.

169 Augusto Ruschi (1916-1986), naturalista capixaba, foi considerado a
maior autoridade mundial no estudo de beija-flores. Dedicou a sua vida em
defesa da ecologia.

170 Cf. LOUREIRO, Klitia. O processo de modernizagao autoritaria da
agricultura no Espirito Santo... Op. cit.

171 Ibidem.
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instalacao da grande industria no campo, que afasta, expulsa
ou destrdi nucleos indigenas e de posseiros esta apoiada pela
sua propria for¢a econdmica e politica e protegida pelos
6rgaos do poder estatal”.’’> O autor também esclarece que,

ao mesmo tempo em que o Estado estimula e favorece,
em termos econOmicos e politicos, a formagio e
expansdo da empresa privada no meio rural, grandes
negociantes de terras e posseiros, além dos proprios
indios, lutam para conquistar as melhores terras, ou

permanecer nelas. Nessa luta “o primeiro a ser expulso

¢ o indio, o segundo, o posseiro”.'”?

Seja na Amazonia, no Espirito Santo ou em qualquer
outro estado brasileiro, a légica da implantagdo dos Grandes
Projetos com o apoio do Governo Federal foi a mesma. A
historica e insistente tentativa, quer seja por parte do Estado
ou dos gerentes e operadores dos interesses diretos do capital
(empresas e corporagdes empresariais) em se apoderarem
das terras indigenas, deve ser contextualizada no ambito de
programas economicos e de metas governamentais. Nesse
sentido, no préximo tépico, o escopo é analisar o processo de
usurpagao das terras indigenas por parte da empresa Aracruz
Celulose S/A, a atuagdo da Funai e a crescente mobilizagdo
do povo Tupiniquim para reafirmarem continuamente sua
identidade étnica e fazer valer os seus direitos.

Demarcacao ja

Compreender a luta pela terra requer considerar os
indigenas como sujeitos histdricos plenos, inseridos em eixos
espago-temporais e relacionados a conjuntos especificos de
agentes, com valores e estratégias sociais bem definidos. Deve-se,

172 TANNI, Octavio. Colonizagio e contra-reforma agraria na
Amazdnia. Petrépolis: Vozes, 1979, p. 21.

173 Ibidem, p. 23.

104


Guest
Rectangle


Klitia Loureiro

portanto, atribuir a essa manifestagao um carater dinamico, que
se transforma conforme os contextos historicos e as conjunturas
politicas locais, variando, inclusive, em suas afirmagdes e de
acordo com os diferentes projetos étnicos ali desenvolvidos. E
preciso, conforme Oliveira retirar as coletividades indigenas
de um amplo esquema dos estagios evolutivos da humanidade
e passar a situd-las na contemporaneidade e em um tempo
histérico multiplo e diferenciado.'”

Para Santos,

A custa de algumas simplificagées, podemos definir os
principais atores [sujeitos] e tracar o cenario tipico na
tragédia indigena. Os atores sdo os indios, a FUNAI os
responsaveis pelo planejamento da economia brasileira e
pelas agéncias financiadoras, os antropo6logos brasileiros,
os missiondrios e o campesinato. O cendrio tipico ¢ a
defini¢do das prioridades econémicas do governo, em
conjun¢do com os interesses das empresas nacionais e
internacionais; os custos sociais, principalmente aqueles
que dizem respeito as popula¢des nativas, sao ignorados;
dinheiro estrangeiro é obtido; projetos sdo iniciados, e s6
entdo se toma conhecimento da presenca de indios que
se tornam um ‘problema’ que necessita de uma rapida
solu¢do em nome do interesse do desenvolvimento.'”

Até meados do século XX, os Tupiniquim estavam
dispersos pelas matas de Santa Cruz. Viviam em pequenas e
autossustentaveis comunidades (aldeias), dentre elas Caieiras
Velhas e Pau Brasil. Eram grupos familiares voltados para
a producdo direta - de subsisténcia —, que formavam uma
unidade social. O conhecimento e o dominio de um territério
funcionavam como fatores de identificacdo e troca entre as
familias indigenas. Assim, a base fisica comum, inalienavel,

174 Cf. OLIVEIRA, Jodo Pacheco de. Ensaios em antropologia historica...
Op. cit.

175 SANTOS, Silvio Coelho. O indio perante o direito. Floriandpolis:
EdUFSC, 1982, p. 26.
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fortalecia os lagos comunitarios entre os grupos domésticos.
Era essa, portanto, a vida tradicional desses indios, a base de
reproducéao de seus usos e costumes.'”®

Com a chegada da empresa Aracruz Celulose S/A,
em 1967, deu-se continuidade ao projeto colonizador e os
Tupiniquim mais uma vez sofreram, “na pele e na alma”,
a destruicdo do pouco que restou de suas terras. Viram
a maior parte da mata nativa ser derrubada e em seu lugar
introduzirem a monocultura do eucalipto para a produgéo de
celulose branqueada. Expulsos, os Tupiniquim migraram para
as periferias das cidades préximas e/ou procuraram refigio
nas aldeias resistentes. Foram tempos dificeis, marcados
pela morte e destruicdo. Aos Tupiniquim pouca chance
lhes foram dadas para que de fato pudessem recuperar sua
identidade, de saberem quem eram e terem de volta parte de
aspectos importantes da cultura de seus antepassados. Com
o prometido processo civilizatério embutido no discurso
da empresa Aracruz Celulose S/A, veio de maos dadas a
extingdo de animais que serviam de caga e pesca, bem como o
desaparecimento de incontaveis espécies importantes da flora
local, além da destruicao dos parcos recursos naturais que
serviam para produgdo do artesanato e plantas que forneciam
a matéria prima para a produgao de remédios naturais.'””

Por outrolado, nesse violento processo de transfiguracao
cultural ehumana orquestrada pela Aracruz Celulose, os indios
resistiram a todas as pressdes e impressdes estereotipadas da
sociedade envolvente.

176 Relatdrio final de reestudo da identificagio das terras indigenas
Caieiras Velhas, Pau Brasil e Comboios. Grupo Técnico, Portaria n. 0783/94.
Vitoria, 1994. Mimeografado.

177 MARKUS, Cledes (org.). Povo Tupinikim: Memoria e Resisténcia
Fortalecendo a Identidade. [s. I.]: Ed. Oikos, 2011.
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Assim, pode-se afirmar que, ao longo dos ultimos 519
anos de dominagdo e violéncia, os Tupiniquim souberam
imprimir a forca e a importincia de sua cultura ao se
reinventarem e se rearticularem na tentativa de dar sentido a
sua existéncia.

Reconhecidos  oficialmente em 1975  como
“remanescentes indigenas”, restava agora aos Tupiniquim
o reconhecimento legal de suas terras. Ja em 1979, os
Tupiniquim e Guarani Mbya encontravam-se “ilhados” em 40
hectares das terras que lhes restavam e que a Aracruz Celulose
alegava serem de sua propriedade. Orientavam-se no sentido
de resistir a expulsao, ao realizarem dentncias a imprensa e ao
buscarem aliados para a sua causa.

Ao menos de forma didatica, ha pelos menos 3 fases que
cronologicamente marca a moderna luta pela terra indigena, no
estado do Espirito Santo. Tais momentos culminaram em portarias
demarcatdrias e homologacdo das terras indigenas Tupiniquim: a
primeira fase: ocorreu a partir de 1967, ano da chegada da empresa
Aracruz Celulose na regido norte do Estado e que se estendeu
até 1983, quando ocorreu a primeira demarcagao das terras. A
segunda fase — 1993 a 1998 — ¢ marcada por novas reivindicagdes
de ampliagao da drea indigena de Caieiras Velhas. E, a terceira fase,
que vai de 2005 a 2015, com a revisao do Termo de Ajustamento de
Conduta e, finalmente, a homologagao do territério.'”

Terras indigenas

O que se entende por terras indigenas? Por que demarca-
las? Para os povos indigenas, a terra representa muito mais
do que um simples meio de subsisténcia. Ela é o suporte da
vida social e estd diretamente ligada ao sistema de crengas,

178 Cf. LOUREIRO, Klitia; TEAO, Kalna Mareto. Historia dos indios do
Espirito Santo... Op. cit.
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de toda forma de conhecimento. A terra ndo se reduz a um
recurso natural. Tao importante quanto este, ela é um recurso
sociocultural.'”®

No entanto, ainda hoje o discurso do senso
comum concebe as terras indigenas como a antitese do
desenvolvimento. Na concepgdo dos que se posicionam
contra a criagdo ou o reconhecimento das terras indigenas,
estas seriam enormes extensoes, sem qualquer

ocupagdo econdmica produtiva, que se ergueriam como

muralhas a expansdo da economia de mercado e que
inviabilizariam os programas de distribuicdo e titulagdo
de terras publicas aos trabalhadores rurais.'®

Ainda como parte do discurso produzido por amplos
setores vinculados aos interesses do mercado, muito baseado
em argumentos de senso comum e amplamente divulgado e
aceito pela grande maioria da sociedade brasileira, encontra-
se a ideia segundo a qual no Brasil ha terras “demais”
destinadas aos indios. A falacia é refor¢ada por operadores
que ocupam espago em reparticdes publicas, mas cujos
valores e concepc¢ao de sociedade estdo atrelados a perversa
légica do capital.'®!

Por sua vez, é grave equivoco reduzir tudo que diz
respeito ao universo das reivindica¢ées das populagdes
indigenas, somente a questdo fundidria, capaz “de ser
solucionada por meio de uma comparagdo implicita com o

179 FUNAL O que é terra indigena. Disponivel em: <http://www.funai.
gov.br/indios>. Acesso em: 12 jun. 2005.

180 OLIVEIRA, Jodao Pacheco de (org.). Indigenismo e territorializagdo:
poderes, rotinas e saberes coloniais no Brasil contemporéineo. Rio de Janeiro:
Contra Capa, 1998, p. 43.

181 Cf. LOUREIRO, Klitia. O processo de modernizagiao autoritaria da
agricultura no Espirito Santo... Op. cit.
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modulo rural'®, e pelo controle de uma variavel (arelagao terra/
indio medida em hectares, por exemplo)”.!® Nesses termos,
as terras indigenas devem ser pensadas como algo particular
diante de outras figuras fundiarias, visto que resultam de uma
complexa rede entre uma cultura, um dado meio ambiente e
uma politica governamental. Desse modo, as conexdes entre
a politica indigenista e a preservacao da diversidade cultural
sdo bastante conhecidas e fazem parte do imaginario politico
nacional, afirma Oliveira. Por sua vez, as conexdes entre as
culturas indigenas e os nichos ambientais em que se inserem
sdo pouco conhecidas do ponto de vista cientifico, da mesma
forma que sdo subestimadas do ponto de vista administrativo
as interligagdes entre politica indigenista e ambiental.'®

Um outro ponto a considerar é a representacao
caricatural e preconceituosa que se tem das terras indigenas.
Terras que estdo “subtraidas” ao “desenvolvimento”. Nessa
perspectiva, deve-se conceber que as terras indigenas sdo bens
da Unido e que os recursos ambientais ali existentes sdo parte
integrante do territoério nacional. Todavia, por constituirem
habitat de indios, essas terras destinam-se exclusivamente
a reproducio sociocultural dessas populagoes. Elas devem
se adequar aos seus usos e costumes e se converterem em
beneficio para seus habitantes tradicionais.'®

182 O conceito de moddulo rural deriva do conceito de propriedade
familiar. Mddulo rural nesses termos seria uma unidade de medida expressa
em hectares, que visa exprimir a interdependéncia entre a dimensao, a situagdo
geografica dos imoveis rurais e a forma e condigdes de seu aproveitamento
econdmico. Propriedade familiar, por sua vez, é o imovel rural que direta e
pessoalmente explorado pelo agricultor e sua familia, absorve toda a forga
de trabalho, garantido-lhes a subsisténcia. Disponivel em: <www.incra.br>.
Acesso em: 14 ago. 2018.

183 OLIVEIRA, Jodo Pacheco de. Ensaios em antropologia histdrica...
Op. cit., p. 162.

184 Ibidem.
185 Ibidem.
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A defini¢do de uma terra indigena, ou melhor, o processo
politico pelo qual o Estado reconhece os direitos de uma
sociedade indigena sobre parte do territério nacional ndo pode
ser concebida ou expressa conforme as orientagoes de um
fendmeno natural. Longe de serem imutaveis, as areas indigenas
estdo em constante reformula¢do, com acréscimos, diminuigdes,
jungdes e separagoes. Jodo Pacheco de Oliveira escreve que isso

ndo ¢ algo circunstancial, que decorra apenas dos
desacertos do Estado ou de iniciativas espurias de
interesses contrariados, mas é constitutivo, fazendo parte
da propria natureza do processo de territorializagao de
uma sociedade indigena dentro do marco institucional
estabelecido pelo Estado-Nacional.'®

Conceituar “terras de indio”, no periodo em aprego,
remete-nos a uma definicdo juridica materializada em
legislagao especifica (Lei n.° 6.001/73, arts. 17 a 38 do Estatuto
do Indio). Trata-se do habitat de grupos que se reconhecem
(e sdo reconhecidos pela sociedade) e mantém um vinculo
de continuidade com os primitivos habitantes de nosso Pais.
Conforme Oliveira, a nogdo de habitat sugere a necessidade
de manutencao de um territério, dentro do qual um grupo
humano, atuando como sujeito coletivo e uno, tenha condigdes
de garantir a sua sobrevivéncia fisico-cultural. Trata-se,
portanto, de toda e qualquer parcela do territério brasileiro
ocupado e utilizado em carater permanente, por uma sociedade
indigena ou por um de seus segmentos componentes. Desse
modo, ela se constitui no habitat tradicional e na garantia de
reproducao socioecondmica desses grupos étnicos.

Para alcangar tal objetivo, e no intuito de colocar a
sua defesa diretamente no dmbito de atuacdo do Estado,
considerando-as merecedoras de cuidados especiais, as terras

186 OLIVEIRA, Jodo Pacheco de (org.). Indigenismo e territorializagio...
Op. cit.,, p. 291.
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indigenas sao enquadradas como bens sob o dominio da Unido.
Ao Estado, além do reconhecimento administrativo das terras
indigenas, cabe resguardar os indios, a posse permanente
e o usufruto exclusivo das riquezas ali existentes. Embora
eles detenham a posse permanente e o “usufruto exclusivo
de todas as riquezas” existentes em suas terras, conforme o
paragrafo unico do art. 22 da Lei n. 6.001/73, elas constituem
patrimonio da Unido. Como bens publicos, de uso especial,
além de inalienaveis e indisponiveis, as terras indigenas nao
podem ser objeto de utilizagdo de qualquer espécie por outros
que ndo os proprios indios.

Nao obstante, o direitoindigenaé origindrio, poisdecorre
de sua conexao sociocultural com povos pré-colombianos que
aqui habitavam. Tal direito ndo procede do reconhecimento
pelo Estado (nem é anulado pelo ndo-reconhecimento), mas
¢ consequéncia do proprio fato da sobrevivéncia atual dos
grupos humanos que se identificam por tradigdes ancestrais e
que se consideram como etnicamente diferenciados de outros
segmentos da sociedade nacional.’¥’

Nesses termos, é condi¢ao necessaria e suficiente a
existéncia de uma coletividade que se identifica como indigena
e cuja reproducao exige uma relagdo regular com um conjunto
de recursos ambientais ancorados em um dado espago fisico.
Para tais grupos humanos, ressalta Oliveira,

é que a lei prescreve direitos fundidrios especificos,
cuja destinagdo cabe ao Estado garantir. Promover
a demarcagdo da terra indigena é tarefa da Unido,
reconhecendo administrativamente o habitat de um
grupo oucomunidade tribal, viabilizando a continuidade

econdmica e sociocultural daquela coletividade.'®

187 Cf.OLIVEIRA,Jodo Pachecode (org.). Indigenismo e territorializagio...
Op. cit.
188 Ibidem, p. 45 et seq.
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Ainda que o processo de regularizagdo das terras indigenas
seja conhecido como demarcagao, esta é apenas uma das fases
administrativas do processo. As fases que compdem o processo
de legalizacdo de terras indigenas sdo quatro: Identificagao e
Delimitagao, Demarcagao, Homologagdo e Regularizagao.

O processo de identificagdo e delimitacdo, de
autodemarcagio, de demarcagdo e de homologagiao das
terras indigenas Tupiniquim e Guarani Mbya ocorreu a
partir do ano de 1979, quando a intensificagao do conflito,
a mobilizacao da opinido publica pressionou a Funai a
reavaliar a situa¢ao dos indios e a reconhecer a urgéncia da
demarcagao das terras indigenas.

Nossa terra, nossa liberdade: a primeira fase da luta pela
terra (1979-1983)

A partir de 1979, diante de tantas agressoes,
humilhagdes, insatisfagdes, tensdes, transferéncias e
promessas ndo cumpridas, os povos Tupiniquim e Guarani
Mbya se articularam e iniciaram o processo de retomada de
parte de suas terras. Em maio de 1979 retomaram uma area de
mata de 40 alqueires, cuja propriedade era reivindicada pela
Aracruz Celulose. Jodo dos Santos, o entao cacique, declarou a
firme intengdo de o grupo lutar pelas suas terras e se assentar
na area. Nas palavras dele, sé sairiam mortos ou retirados a
for¢a.'®

O Relatério de maio de 1979, expedido por Durval
Pimenta de Castro, a época superintendente de Policia Federal
que esteve na regiao para “avaliar” a situagdo, revelou algumas
questdes do conflito: “o problema nao surgiu de invasao pelos

189 FLORESTA de Aracruz é ocupada por indios. A Gazeta, Vitoria, 9 de
maio de 1979.
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indios, mas pela recusa destes em deixar aqueles locais, ante
o proposito de desmatamento para a execugdo dos projetos
de replantio da Aracruz Florestal e subsidiarias”.!”® Ainda
conforme o relatério, “Os indios mostram-se dispostos a
reagao violenta para a garantia de seu direito de permanéncia
naquelas terras.""

Ao finalizar o relatério destinado a Funai, Pimenta de
Castro sugeriu providéncias urgentes por parte do 6rgao tutelar,
a fim de resolver o impasse. Considerou que se mantivesse “o
‘estado de alerta’ para o problema, cujo objetivo era prevenir a

eclosdo de conflito, com possiveis vitimas a lamentar”.'*?

Os constantes conflitos culminaram na presenga
das forgas policiais na regido e na formulagao realizada por
Adhemar Ribeiro da Silva, entao presidente da Funai, por meio
da Portaria n. 565-E/79 (de 10.7.1979), de um novo Grupo de
Trabalho, agora com o objetivo de proceder a eleigao das dreas
indigenas.

Na iminéncia de uma “tragédia anunciada”, em 12
de julho de 1979, o novo Grupo de Trabalho instituido pela
Funai iniciou as atividades, a fim de proceder a eleicao das
terras indigenas. Concluidos os trabalhos, em carater de
urgéncia, no dia 22 de julho, o GT reconheceu que o que
os indios reivindicavam era tao-somente a criagdo de uma
“Reserva”, relativamente pequena em relacao a area que lhes
havia sido doada em 1760 e que se encontrava, em grande
parte, comprometida com a construcao de cidades e outros
empreendimentos. Apo6s ouvir as comunidades indigenas e
proceder aos estudos necessarios, o GT elegeu trés dreas para

190 Departamento de Policia Federal. IPP n. 07/79. Vitéria, 21 mai. 1979.
Funai. Anexado ao Proc. n. 2.561/79 fls. 102 a 104.

191 Ibidem.
192 Ibidem.
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os indios: Caieiras Velhas (2700ha), Pau Brasil (1500ha) e
Comboios (2300ha), que juntas perfazem um total de 6500ha,
pouco mais de 1% dos 40mil hectares, por onde viviam
dispersos os Tupiniquim antes da invasdo de suas terras pela
Aracruz Celulose (Grupo Técnico, Portaria n. 565-E/79). A
proposta do GT teria sido endossada pelos préprios indios
em campo. Os Tupiniquim teriam afirmado aos técnicos
que, “muito embora a drea primitivamente a eles doada
fosse muito maior [a Sesmaria], reclamavam para o seu povo

apenas as areas constantes do laudo descritivo anexo”.!*?

Apds apresentada a proposta, intensificou-se o
conflito; teveinicio umasérie de negociagdes e dearticulagoes
com a Funai, a empresa Aracruz Celulose, os posseiros e os
indios. Ao tomar conhecimento da proposta de delimitagao
das dreas indigenas, a Aracruz Celulose, representada pelo
Sr. Ernane Galvéas, o entdo vice-presidente executivo da
empresa, encaminhou um oficio ao presidente da Funai,
no qual foi categérico na sua declaragdo, ao afirmar que
lamentava a impossibilidade de concordar com a proposta
resultante do estudo do GT instituido pela portaria n.
565-E, de 10.07.1979, da Funda¢do Nacional do Indio.” No
seu papel de representante do capital, Ernane Galvéas
ressaltou a importancia da empresa Aracruz Celulose
para o desenvolvimento do estado do Espirito Santo. E,
segundo ele, a empresa jamais havia comprado posses de
remanescentes indigenas e que as terras de propriedade
da Aracruz estavam devidamente registradas no Registro
Geral de Imoéveis.'” Para aprofundar ainda mais a falacia, o
executivo questionou por que

193 GRUPO TECNICO. Portaria n.565-E/79.
194 Ibidem.

195 ARACRUZ CELULOSE. Anexado ao Processo n. 2.561/79. Rio de
Janeiro, 14 ago. 1979, p. 137.
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de uma hora para outra, pela iniciativa e interferéncia
de 6rgaos da Igreja Catdlica e de grupos radicais de
oposi¢do, se levantava um problema que antes ndo
existia, suscitando uma questio naturalmente superada
pelos séculos.'

Em sua conclusio o executivo sintetiza todo seu 6dio no
seguinte argumento:

ndo podemos aceitar a sugestio do Grupo de Trabalho
da Funai, de simplesmente confiscar 4.200 hectares de
nossas propriedades florestais. Ndo se trata, apenas, de
pretender ferir o legitimo direito de propriedade privada.
O fato igualmente grave é que nao se estd atentando para
a ameaga que isso representard para a estabilidade de
todo o empreendimento Aracruz, cujos investimentos
montam a mais 600 milhdes de doélares, ou seja, em
valores atuais cerca de 16 bilhdes de cruzeiros, em torno
do qual, direta e indiretamente, trabalham mais de 15 mil
pessoas.

Na verdade, esta em jogo a estabilidade de um dos mais
importantes empreendimentos realizados no pais pela
iniciativa de grupos privados, cujo significado econémico
ja foi sobejamente reconhecido pela visita do Presidente
da Republica, de sucessivos governadores do Estado e
varios Ministros."’”

O pronunciamento de Ernane Galvéas revela um
discurso desencadeado pela perversa légica do capital,
segundo a qual o que prevalece é o “crescimento econdmico”
em detrimento de um desenvolvimento social sustentavel
que leva em consideracdo as reais necessidades das
populagoes. Eis a ldgica que subjaz no discurso e na pratica
dos executivos, operadores e gerentes do grande latifindio
cuja marca ¢, por meio da propriedade privada da terra e
de todos os seus recursos, produzir a miséria coletiva de
milhdes de seres humanos. Para o capital nacional e/ou

196 Cf. ARACRUZ CELULOSE. Anexado ao Processo n.2.561/79.
197 Ibidem, p. 137 et seq.
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multinacional, tudo o que é tido como “problema” deve ser
negado, aniquilado. Via de regra, com o poder econdmico
que os conglomerados empresariais detém, a justi¢a quase
sempre tende para o lado mais forte. De um lado, o grande
capital, com a conivéncia do Estado, e, do outro, minorias
étnicas que resistem como podem contra a expropriagdo de
suas terras e toda uma variedade de manifesta¢des e formas
de vida, sem as quais dificilmente conseguiriam expressar
suas idiossincrasias culturais e recuperarem o sentido da
propria existéncia.'”®

Quatro meses apds a conclusio do Relatério, o Dr.
Ademar Ribeiro da Silva, a época presidente da Funai, assinou
a Portaria n. 609-N, de 8 de novembro de 1979, na qual declara
Caieiras Velhas, Pau Brasil e parte da Ilha de Comboios como
areas de ocupagdo dos indios Tupiniquim.'”

Todos esses acontecimentos induziram mudangas
tanto na direcdo da Funai,*® como na da empresa Aracruz
Celulose S/A. As negociagdes entre a Aracruz e o 6rgao tutelar
intensificaram-se. As decisoes foram tomadas “pelo alto”, sem
a devida participacao dos indios. Por meio do oficio n. A3-
402/79, de 29 de novembro de 1979, o entdo vice-presidente
executivo da Aracruz Celulose, Sr. Armando Vieira Netto,
encaminhou ao novo presidente da Funai, o coronel do
Exército Jodo Carlos Nobre da Veiga,* o “estudo de uma

198 Cf. LOUREIRO, Klitia. O processo de modernizag¢do autoritaria da
agricultura no Espirito Santo... Op. cit.

199 MINISTERIO DO INTERIOR. Funai. Portaria n. 609-N, 8 nov. 1979.
Anexado ao Processo n.° 3.649/75, fls. 308.

200 O Presidente da Funai, Dr. Ademar Ribeiro da Silva, deixou o cargo
devido a pressdes decorrentes de sua atitude (de assinar a Portaria n. 609-
N, reconhecendo a area como imemorial dos Tupinikin). MINISTERIO DO
INTERIOR. Funai. Oficio n. 533-AESP/84. Brasilia, 26 dez. 1984.

201 Coronel dareserva do exército assumiu o cargo falando em “disciplina”
e demitindo 39 indigenistas e antropdlogos, porque haviam encaminhado
carta a0 Ministro do Interior com criticas a politica da Funai. Ele incrementou
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alternativa [de area para os indios] a ser desenvolvida de
comum acordo com a Funai em substitui¢do ao que pretendia
a Portaria n. 609-N, que trazia sérias dificuldades ao seu
cumprimento”.** A Aracruz propunha a alteragdo da Portaria
n. 609-N, apresentando como alternativa a doagao a Funai de
uma area de 800ha de sua propriedade.””

A documentagio analisada revela que, com a entrada do
coronel Nobre da Veiga, a Funai passou a negociar, diretamente
com a Aracruz Celulose, uma forma de contornar o problema.
Ao invés de cumprir o seu papel de tutora, e provar legalmente,
nos termos do art. 5° da Lei n. 6.001, que a area seria de posse
imemorial e que os seus legitimos donos seriam os Tupiniquim,
a Funai passou a aceitar os termos impostos pela empresa.”*

A demora na demarca¢ao, a desconfianga de que a Funai
ndo cumprisse a Portaria n. 609-N/79, a pressao exercida pela
Aracruz, que se negava a reconhecer a area como territorio
indigena, geraram um clima de insatisfacao, desconfianga, medo
e tensdo. Como informa o relatério do Centro de Trabalho
Indigenista (CTI), realizado pela antropdloga Lilia Valle,

Em Caieiras Velhas a situagdo foi ainda mais tensa.
Segundo o cacique José Sezenando, os Tupinikin
aguardaram uma solugio da Funai em relagio a

o projeto de emancipagdo compulséria, criou os “critérios de indianidade”
e fez a seguinte declara¢ao: “o indio estara emancipado em cinco geragdes”.
No entanto, o Coronel Ademar Ribeiro da Silva recuou e ndo encaminhou o
processo ao Ministério do Interior.

202 ARACRUZ CELULOSE. Anexada ao Processo da Funai n. 2.561/79.
Rio de Janeiro, 29 nov. 1979, p. 158. Correspondéncia do novo vice-presidente
executivo da Aracruz Celulose S/A, Armando Vieira Netto, ao novo presidente
da Funai, o coronel Joao Carlos Nobre da Veiga.

203 ARACRUZ CELULOSE. Anexado ao Processo n. 2.561/79. Rio de
Janeiro, 29 nov. 1979, p. 159.

204 MINISTERIO DO INTERIOR. Funai. Correspondéncia do assessor
da AESP, Sr. Antonio Pereira Neto, ao assessor chefe da AESP. Informacio
n. 533-AESP/84. Brasilia, 26 dez. 1984. Assunto Escritura de doac¢io de terras
a Funai.
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demarcagdo até o dia 08/05/1980, mas nada foi feito.
No dia 19/05 estavam prontos para inicia-la por conta
propria, mas foram demovidos na ultima hora devido
a um radio do delegado regional da Funai, Sr. Carlos
Grossi, dizendo que a demarcagéo seria feita em julho.
Nessa ocasido, um choque de 22 policiais encontrava-se
em Caieiras, chamado pela Funai, para proteger os indios,

segundo o chefe de posto, para impedir a demarcagio,

segundo a versdo dos Guarani.*®

Enquanto isso, a Funai e a Aracruz reuniam-se as
“escuras”, a fim de “encontrarem uma solugdo inteligente e
pacifica que atendesse as preocupagdes da Funai, sem ferir
legitimos direitos de propriedade privada”.?*

Os indios, por outro lado, articulavam-se para fazer
cumprir a demarcagao de suas terras: foram a Brasilia para
resolver a questdo e so obtiveram promessas nao cumpridas;
foram a Sdo Paulo e ao Rio de Janeiro em busca de reforco a
sua luta; denunciaram a situac¢ao a opinido publica por meio
da imprensa; escreveram carta ao Ministro do Interior, Mario
Andreazza,” na qual reivindicavam que fosse cumprida, até o
més de junho de 1980, a Portaria n. 609-N e se demarcassem
as areas de Caieiras Velhas, com 2.700ha, Pau Brasil, com

205 Cf. VALLE, Lilia. Relatérios do Centro de Trabalho indigenista. Rio
de Janeiro: UFF, 1980. A antropoéloga Lilia Valle realizou importantes anotagoes
sobre a situacdo da disputa por terras em Caieiras Velhas. Ela esteve na regido
entre 1974 e 1984, desenvolvendo projeto de apoio econdmico aos indios Guarani,
financiado pelo Centro de Trabalho Indigenista (CTI).

206 ARACRUZ CELULOSE. Anexado ao Processo n. 2.561/79. Rio de
Janeiro: 14 ago. 1979, p. 139. Correspondéncia enviada pelo vice-presidente
executivo da Aracruz Celulose, Ernane Galvéas, ao presidente da Funai,
Adhemar Ribeiro da Silva.

207 No dia 27 de maio de 1980, uma delega¢io de onze indios (seis
Tupinikin e cinco Guarani), acompanhados por representantes do Cimi, foram
a Vitdria entregar ao Ministro Andreazza um documento preparado pelo
cacique Tupinikin (José Sizenando), no qual se encontravam narrados alguns
acontecimentos sobre o conflito e a urgéncia da demarcagao. O governador do
Estado, Sr. Eurico Rezende, estava presente, e a noticia foi bastante divulgada.
Cf. VALLE, Lilia. Relatérios do Centro de Trabalho indigenista... Op. cit.
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1.500ha, e Comboios, com 2.300ha. Caso a Portaria ndo fosse
cumprida no prazo estipulado, ou houvesse novas pressoes
da Aracruz Celulose, os indios iniciariam a demarcagdo por
conta propria. Conscientes de seus direitos, eles percebiam os
limites de suas reivindicagdes e temiam que o novo presidente
da Funai fosse capaz de ceder aos interesses da Aracruz
Celulose e ndo executasse as determinagdes definidas pelo
proprio 6rgao.”®

Os relatorios do CTI, realizados pela antropologa Lilia
Valle, revelam a forma como foi conduzido o processo de
identificagdo e demarcagdo das areas indigenas Tupiniquim e
Guarani. Nesses relatdrios, a antropologa apontou de forma
explicita a parceria estabelecida entre a Funai e a empresa
Aracruz Celulose S/A no processo. Ao que tudo indica,
observava a antropologa, “a Funai ja fez um acordo com a
Aracruz prejudicando os indios, mas, conforme a mobilizagao,
o escandalo em torno do caso, existe a possibilidade de que

volte atras”.?®

Desconfiados de que a Funai e a Aracruz Celulose
estivessem articuladas com o objetivo de diminuirem as
areas que deveriam ser demarcadas, e cansados de esperar
que a determinagao da Portaria n. 609-N fosse cumprida, no
dia 18 de junho de 1980, os Tupiniquim e os Guarani Mbya
organizaram-se € iniciaram por conta propria a primeira
demarcagao/autodemarcagio de suas terras. Abriram picadas
pela mata de eucalipto, antecipando-se a uma demarcagdo
oficial que nao acontecia.*'?

208 Cf. LOUREIRO, Klitia. O processo de modernizac¢ao autoritdria da
agricultura no Espirito Santo... Op. cit.

209 Cf. VALLE, Lilia. Relatorios do Centro de Trabalho indigenista...
Op. cit.

210 Cf. LOUREIRO, Klitia. O processo de modernizag¢io autoritaria da
agricultura no Espirito Santo... Op. cit.
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Os trabalhos de demarcacdo consistiam em abrir picadas
de uns 4m de largura por entre o eucaliptal e uma parte
de mata. O cacique Z¢é [José Sizenando] ocupava-se da
diregdo e do alinhamento da picada, em cujo centro iam
colocando estacas. Na frente iam os homens mais fortes
e dispostos, derrubando com machados. Depois vinha
um grupo que trabalhava com foices, limpando a picada.
Na ultima turma, mulheres e criancas varriam, afastando
para a beira da picada com um instrumento feito na
hora.*"

No dia 20 de junho de 1980, os trabalhos foram
interrompidos a pedido do delegado Durval Ferreira, que
solicitou um prazo de seis dias a fim de aguardar alguma
posicao da Funai.’’* Esta, por sua vez, agia no sentido de
impedir que a autodemarcagao prosseguisse. O delegado
regional da Funai e o coronel chefe da Diretoria Geral de
Patrimonio Indigena (DGPI) acusavam os indios “de nao
terem esperado até julho, quando tudo poderia se resolver”.*
Sem perspectivas de que a Funai se manifestasse e fizesse
cumprir a lei, no dia 26 de junho de 1980 os indios ignoraram
todas as pressodes e reiniciaram os trabalhos de demarcagao
da reserva de Caieiras Velhas, que prosseguiram até o dia 29
do més de junho. A partir desse momento, a fim de encontrar
uma solugdo “amigavel” para a questdo, iniciou-se uma série
de reunides que envolveu a Funai, a Aracruz Celulose e as
liderancas indigenas.

No inicio de julho de 1980, por exemplo, os caciques
José Sizenando e Joao dos Santos foram chamados a Brasilia e
receberam uma proposta na qual condicionava a regularizagdo
oficial da autodemarcagao ja realizada a entrega dos eucaliptos
para a Aracruz, que pagaria uma indenizagao pela utiliza¢do

211 Cf. VALLE, Lilia. Relatérios do Centro de Trabalho indigenista...
Op. cit.

212 Ibidem.

213 Ibidem.
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das terras. Os Tupiniquim, acharam a sugestdo interessante.
Por outro lado, condicionaram a aceitagdo da proposta a
retirada dos posseiros de Caieiras Velhas antes da retirada dos
eucaliptos pela Aracruz.*"*

Entre avangos e recuos, as negociagdes entre os
indios, a Funai e os representantes da Aracruz Celulose
prosseguiram. A Aracruz ditava as suas condi¢des. Os
indios resistiam como podiam. A necessidade de resolver
logo a questdo os levou a ceder as pressoes da Aracruz e a
omissdo da Funai, que ndo “intervinha” nas negociagdes,
mas gravava tudo.?”

A fim de agilizar o processo de regularizagdo das
terras indigenas, em outubro de 1980, mais uma vez,
o cacique Tupiniquim José Sizenando e o ex-cacique
Benedito Joaquim foram ao Distrito Federal e la reuniram-
se com o presidente da Funai e com alguns coronéis,
que prometeram iniciar a demarcagdo, ainda no més de
outubro.?’® Todavia, um novo impasse estabeleceu- se: a
empresa Aracruz Celulose S/A ndo aceitava abrir mao da
faixa de terra em frente a aldeia Guarani. Na verdade, uma
area quase toda de mangue, que ia da aldeia ao rio Piraqué-
Agu. Esta drea era utilizada pelos Guarani para cagar patos,
pegar caranguejos e pescar. Sobre essa questao, Lilia Valle
questionava sobre quais os reais interesses da Aracruz S.A
na area, naquele pedago de terra nao havia plantagio de
eucaliptos. A empresa justificava que os indios poderiam
fechar a passagem para a Codrasa, uma fabrica de tubulagao
que existe na regido. Por outro lado, existiam conjecturas
que sinalizavam a

214 VALLE, Lilia. Relatorios do Centro de Trabalho indigenista... Op.
cit., 4 a 7 set. 1980.

215 Ibidem.
216 Ibidem.
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intengdo de, no futuro, construirem uma ponte sobre o
rio, na parte mais estreita, de modo que todo o trafego
seria desviado para a estradinha que passava pela aldeia e
ia até a Codrasa.”"”

Independente dos motivos que levavam a Aracruz Celulose a
reivindicar a area, o que a Empresa propunha era a diminuigao
da drea de Pau Brasil, de 1.500ha para cerca de 200ha.
Irredutiveis, os indios ignoraram a proposta e mais uma vez a
<« ~ » . . .

solugdo” para o conflito foi adiada.

Nesse clima de desordem, uma Missao Especial foi criada
pela Funai cujo objetivo era, além de identificar as comunidades
indigenas da regido, estudar e procurar resolver os atritos entre
a Aracruz Celulose S/A e os Tupiniquim e Guarani Mbya, bem
como verificar as atividades desenvolvidas pelo drgao tutelar,
com vistas ao melhor atendimento ao indio.*"®

O Relatorio (n. 27/80) da Missao Especial, sobre as
negociagdes com as liderancas indigenas considera que:

Os representantes indigenas, liderados pelo Cacique José
Sizenando, mantinham inicialmente ideia fixa sobre a drea
a ser cedida (2.000ha), e pareciam dispostos a ndo realizar
qualquer acordo amigavel. Foram explicitados os diversos
angulos do problema, particularmente as vantagens que
teriam se o assunto ndo passasse para a esfera politica.
Dos trés representantes de Caieiras Velhas, somente um,
o cacique José Sizenando, permaneceu intransigente ante
nossa argumentagio, sentindo-se claramente que os outros
dois, Benedito Joaquim e José Pego, estavam convencidos
das vantagens que teriam com a aceitagdo da proposta da
Aracruz Celulose S/A. Foi de muito peso para a solugdo
amigavel a oferta de vantagens extras feitas pela Aracruz,
embora ainda ndo perfeitamente definidas.*’

217 VALLE, Lilia. Relatorios do Centro de Trabalho indigenista... Op.
cit., 14 a 18 out. 1980.

218 MINISTERIO DO INTERIOR. Missio Especial n.c 27/80. Proc. n.
2.561/79. Funai. Reunido com as liderangas indigenas em Vitdria, 21 out. 1980.

219 Ibidem.
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As negociagdes prosseguiram em ritmo intenso. Em
reunido realizada com as liderancas indigenas em Pau Brasil,
no dia 22 de outubro de 1980, o Relatério informa que, nos
debates realizados,

inicialmente foi desprezada a drea oferecida pela
ARACRUZ CELULOSE S/A [sic], com cerca de 200
hectares. Razdes diversas foram enumeradas e nds outros
concluimos que a proposta oferecida pelos indios era
mais do que justa e até modesta. Eles ndo aceitaram
qualquer limite que nio chegasse as margens do Rio
GUAXINDIBA [sic], em particular por motivo da pesca.

A area proposta, que era de mais ou menos 200ha, passou
a ser de mais ou menos 400ha [...], que ainda fica muito
aquém da constante na Portaria n. 609/Funai de 08.11.79,
que era de aproximadamente 1.500ha.*

Na  “contraproposta” apresentada, os indios
reivindicavam que mais 200ha fossem incorporados a area
de Pau Brasil, com o imediato corte das arvores de eucalipto
da drea a eles destinada. Era exigido ainda pelas liderancas
indigenas que a empresa Aracruz Celulose: a) ndo colocasse
posseiros na comunidade; b) ndo proibisse a pesca no rio Saué;
c) nao retirasse os eucaliptos da estrada para o sul; d) lhes
fornecesse uma Toyota a dleo, com quota de 6leo mensal, em
troca da madeira a ser retirada do restante da area.””!

Pressionados, os indios acabaram por aceitar os termos
impostos pela Aracruz Celulose. Ap6ds os indios de Pau-Brasil
terem aceitado a diminuigdo da drea de 1.500ha para cerca
de 400ha, um acordo foi estabelecido. Nesse acordo, foram
definidas as seguintes areas: Caieiras Velhas (1.519ha), Pau

220 MINISTERIO DO INTERIOR. Missdo Especial n. 27/80... Op. cit.,
p. 214 et seq. Reunido com as liderangas indigenas em Pau Brasil, em 22 de
outubro de 1980.

221 Ibidem, p. 214 et seq. Reunido com as liderangas indigenas em Caieiras
Velhas, 22 out. 1980.

123


Guest
Rectangle


Historia dos Povos Indigenas no Espirito Santo

Brasil (427ha) e Comboios (2.546ha). Dessa forma, a Aracruz
S/A teria resolvido o impasse. Nao s6 “doaria” parte de sua
area aos indios, como também faria a demarcacao e assistiria
os indios em projetos de desenvolvimento comunitario.**
Parte da darea indigena de Caieiras Velhas (1.519ha) foi
supostamente doada pela Aracruz Celulose. A outra parte, da
mesma drea (139.83ha), foi “doada” a Funai pela Companhia
Vale do Rio Doce.””

Os trabalhos de demarcagdo das dreas indigenas
iniciaram-se, em 29 de novembro de 1980, pela aldeia Pau
Brasil. Todavia, um dia depois foi paralisada pelos indios.
Em Caieiras Velhas, a demarca¢do nem sequer foi iniciada.
Apbs verificarem que as picadas néo respeitavam os limites
tfixados no acordo estabelecido em outubro de 1980, as
liderangas indigenas de Caieiras Velhas embargaram a
demarcagdo das areas propostas pelo acordo, “sob a ameaca
do Cacique Zé de quebrar as maquinas”.*** Entretanto,
as liderangas indigenas convenceram-se de que a Unica
alternativa para que a Funai realizasse a demarcagdo e
retirasse os posseiros do povoado seria a aceitagdo da
proposta da Aracruz Celulose. A tensdo exercida levou os
indios a estabelecerem um novo acordo.

Entdo nds sentarmos [sic] nesse entendimento de pegar
a indenizagdo também. Entdo, sobre a indeniza¢do nos
pedimos um barco a motor a dleo diesel, trés barcos de
aluminio a remo, um conjunto de rede de pescaria e
um frigorifico, e [...] porco, galinha, eles dando também
combustivel e alimento para os animais por cinco anos. E
completo também um jogo de futebol durante cinco anos
e dando assisténcia de escola. Assisténcia de remédio [...]

222 MINISTERIO DO INTERIOR. Informagdo n. 533-AES/84. Funai.
Assunto: Escritura de doagdo de terras a Funai. Brasilia, 26 dez. 1984.

223 Ibidem.

224 VALLE, Lilia. Relatorios do Centro de Trabalho indigenista... Op.
cit., 20 a 23 nov. 1980.
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entdo, isso tudo é sobre a indenizagdo, e ferramenta e
semente pra comegar [...] eles quiseram dar dinheiro a
indenizagdo, e eu achei que ndo servia dinheiro que ia
dar complicagio, entdo pedi uma coisa que servia para a
comunidade, uma Toyota a 6leo, e mais uma carroceria
de madeira, e isso eles concordaram em dar [...] sobre
isso ¢ a indenizacdo do eucalipto, a retirada, e pondo
combustivel de 6leo também, durante cinco anos.?”

No acordo estabelecido, a Aracruz Celulose coube boa
parte da drea inicialmente destinada aos Tupiniquim, além
de direitos sobre todas as plantacdes de eucaliptos feitas na
reserva. Sobre o acordo, Lilia Valle ressalta que a “transa¢do” se
configurou em uma

alienagao de bens inaliendveis da Unido, impedindo o uso
exclusivo de seu territdrio pelos indios, [pois violava] o
art. 198 da Constituicdo ea Lei n. 6.001, de 9 de dezembro
de 1973, em seus arts. 1°, paragrafo unico, 18, 22, 23, 24,
25, 35. E ato nulo, nos termos da mesma Lei, art. 62.22¢

De acordo com a autora, tanto a terra, como os eucaliptais — que

valem dezenas de milhdes - caberiam aos indios, mas, conforme
. . . J&l . <«

o presidente da Funai, tudo isso é irrelevante visto que “os

indios nao sofreram qualquer prejuizo, pois quem cedeu terras

que eles nao tém direito de ocupar foi a Aracruz”.*’

Negociadas por um “jogo de camisas”, a Funai
compactuou com interesses da Aracruz e reduziu as areas
indigenas de 6.500ha para 4.492ha. Pelos termos estabelecidos
foram definidas como terras indigenas: Caieiras Velhas
(1.519ha), Pau Brasil (427ha) e Comboios (2.546ha). Todas as
areas foram registradas na Comarca de Aracruz/ES, em 21 de
abril de 1988.

225 Cf. VALLE, Lilia. Relatorios do Centro de Trabalho indigenista...
Op. cit.

226 Ibidem, 21 mai. 1981.

227 Ibidem.
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Por sua vez, como veremos a homologacao das trés areas
indigenas nao equacionou o dilema da sobrevivéncia fisica
e cultural das comunidades envolvidas que prosseguiram e
prosseguem na luta em busca de seus direitos e de uma vida
mais digna para seu povo.

A segunda fase da luta pela terra (1993-1998)

Com o passar dos anos o nosso povo indigena cresceu e
a terra que possuimos nao sendo o bastante, para todos
novamente sentimos a necessidade de reivindicar mais
terra. Desde 1993 passamos a reivindicar uma area de
13.579 hectares. Como o tempo foi passando e o governo
ndo tomou nenhuma providéncia que nos fosse favoravel,
no dia 10 de marco de 1998, as liderancas de todas aldeias
se reuniram com suas comunidades e juntos decidimos
comegar a segunda autodemarcagdo.”®

Com o aumento da populagdio e a consequente
insuficiéncia de espaco para a reproduc¢do do modo de vida
dos povos indigenas, em 1993 os Tupiniquim e Guarani
Mbya passaram a reivindicar a unificagio das aldeias de
Caieiras Velhas e Pau Brasil e a recuperacdo de perda das
areas previstas pela Portaria n. 609/79 da Funai. Com o
objetivo de avaliar a reivindicagdo, a Funai instituiu, em
1994, o GT n. 0783/94, que confirmou a necessidade de
amplia¢do do territério indigena em mais 13.579 hectares
com a unificagdo das dreas de Caieiras Velha e Pau Brasil.
Apesar das conclusoes apresentadas pelo GT, a Funai ndo
demarcou a drea.

Em 1996, mais organizados e com o apoio de varias
instituigdes, movimentos sociais, setores progressistas da
igreja catdlica e partidos politicos de esquerda, deu-se inicio

228 MUGRABI, Edvanda (org.). Os Tupinikim e Guarani na luta pela
terra... Op. cit., p. 19.
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a uma “Campanha Internacional pela ampliagdo das terras
indigenas Tupinikim e Guarani”.*® Foi uma forma de se fazer
ecoar os problemas por eles vividos e de pressionar o Estado
brasileiro a reconhecer os seus direitos.

Na tentativa de acelerar o processo de demarcacéo dos
13.579 hectares, em assembleia realizada em 8 de dezembro
de 1997, os indios decidiram estipular um prazo, até o dia
20 de janeiro de 1998, para que o Ministro da Justica, o
Sr. Iris Rezende, assinasse a portaria de delimitacio de
suas terras, conforme o relatério do GT 0783/94. Nao
obstante, as pressdoes da Aracruz em rela¢do a conclusao
do GT/94 levaram o Ministro da Justica a criar outro GT
com o objetivo de avaliar o potencial econdmico das terras.
Contrariados, os indios, recusaram a realizacio do GT,
visto que este delimitou o estudo apenas a area demarcada
em 1988, ou seja, 4.492 ha.

Diante de protestos, outro GT foi criado. Este, por
sua vez, ratificou os resultados do anterior e legitimou a
necessidade de amplia¢ao do territdrio indigena, em 13.579
ha. Entretanto, isso ndo pareceu ter sido suficiente para que
o direito a posse da terra fosse respeitado: mais uma vez o
Estado brasileiro ignorou a legislagdo e assinou, em 1998, uma
portaria reconhecendo apenas 2.571ha.

Indignados e cansados de esperar, em 11 de margo de
1998, os indios iniciaram uma segunda autodemarcagio de
suas terras.”** Os trabalhos de autodemarcac¢ao tiveram inicio

229 COMISSAO DE ARTICULAGAO TUPINIKIM E GUARANI,
CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIO-CIMI/LESTE. Campanha
internacional pela ampliagiao e demarcacgio das terras, indigenas Tupinikim
e Guarani. Aracruz, ago. 1996. Anexado a CPI da Aracruz, 2002. Proc. n. 156.

230 A Aldeia Tupinikim de Comboios ndo participou da segunda
autodemarcacdo com as demais aldeias por motivos internos relacionados
a ocupagdo de suas terras por posseiros, participando apenas das discussoes
iniciais.
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pela Aldeia de Iraja, devido a sua localizagdo e contou com a
atuacdo de homens, de mulheres, de criancas, de educadores
indigenas, enfim de todos da comunidade. Os homens das
cinco aldeias (Iraja, Pau Brasil, Caieiras Velhas, Boa Esperanca
e Trés Palmeiras) se dividiram em trés grupos, sendo que:
o primeiro grupo ia na frente com foices e facdes, rogava a
picada e abria caminho. O segundo grupo ia com machados,
derrubava e fazia toras dos pés de eucalipto e o terceiro grupo
seguia atrds, na limpeza da picada.

No dia 18 de margo de 1998, as aldeias foram ocupadas
pela Policia Federal. A procura de representantes das entidades
de apoio a causa indigena, os policiais fecharam as aldeias,
impediram a entrada de nao indios, confiscaram o aparelho
que estava sendo utilizado na demarcagdo, grampearam o
radiocomunicador. Dois dias depois, em uma opera¢iao muito
bem articulada por parte das autoridades, as liderancgas das
sete aldeias foram levadas para Brasilia.

Apds virias reunides, no dia 2 de abril de 1998, coagidos
os indios assinaram o Termo de Ajustamento de Conduta
(TAC), um acordo realizado com a Aracruz Celulose e mediado
pelo Estado, no qual a Empresa repassaria 2.571 ha de terras,
dez milhoes de dolares durante um periodo de 20 anos, e faria
o pagamento de dgua e luz das aldeias durante dois anos. De
acordo com as liderancas o acordo foi firmado diante do temor
que as negociagdes se complicassem na Justiga e por nao saberem
quanto tempo o poder publico levaria para resolver o impasse.

Tendo consciéncia que nossa luta era para conseguir
0s 13.579 hectares de terra e que o acordo assinado néo
era o viavel para as comunidades, mesmo assim tivemos
que aceitd-lo, porque fomos pressionados pelo governo,
pela Funai e pela Aracruz Celulose. Se esperdssemos pela
Justica, talvez a mesma nio fosse favoravel a nos indios.
Acreditamos, no entanto, que nossa luta nio terminou
e ndo sera esse acordo que nos fard ficar calados frente
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a tantos descasos que vém sofrendo todos os povos
indigenas do Brasil. Nossa mobiliza¢ao foi importante
porque reuniu todas as aldeias e mostrou a Aracruz
Celulose a for¢a e a coragem de nds indios na luta por um
de nossos direitos, a terra.”!

A terceira fase da luta pela terra (2005-2015)

Mas afirmamos, com muita clareza, que tudo que
a Aracruz Celulose tem repassado para as nossas
comunidades é por causa da nossa luta e do nosso
direito. [...]. Hoje, depois de muitos debates nas nossas
comunidades, chegamos a conclusido que o Acordo com
a Aracruz nio conseguiu resolver nossos problemas,
ao contrario, tem nos causado ainda mais dificuldades,
gerando dependéncia econoémica, divisdo entre as aldeias
e enfraquecendo nossa cultura. A morte da nossa cultura
¢é a morte simbolica do nosso povo.**

Organizados e mais experientes, cerca de 350 indios de
todas as sete aldeias (Pau Brasil, Caieiras Velhas, Iraja, Trés
Palmeiras, Boa Esperanga, Piraqué- Aque Comboios) reuniram-
se na Assembleia Geral dos Povos Tupiniquim e Guarani,
realizada no dia 19 de fevereiro de 2005. Inconformados com
os (des)acordos impostos pela Aracruz Celulose, os indios
decidiram retomar a luta pela terra e romper com o que havia
sido acordado, em 1998. Abriu-se outro capitulo da moderna
luta pela terra indigena no Espirito Santo.

Dispostos a lutar até terem seus direitos “garantidos”, as
liderangas indigenas Tupiniquim e Guarani Mbya, cientes de
que a luta pela terra significa também a luta pela sobrevivéncia

231 MUGRABI, Edvanda (org.). Os Tupinikim e Guarani na luta pela
terra... Op. cit., p. 35.

232 "Nossa Terra, nossa liberdade”. Cf. NOTA publica dos povos
Tupiniquim e Guarani. Fase, 2005. Disponivel em: <https://fase.org.br/pt/

informe-se/noticias/nota-publica-dos-povos-tupinikim-e-guarani/>.  Acesso
em: 15 jul. 2018.
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fisica e cultural do seu povo, encarnaram como principal
objetivo a recuperagdo “integral” de suas terras, conforme
laudo antropoldgico de 1994.%*

Nesse cenario, no dia 17 de maio de 2005, apds muitas
reunides, debates e busca de apoio a causa, na praticaliderancas
e comunidades indigenas romperam o acordo imposto pela
Aracruz Celulose S/A, e iniciaram, a partir da aldeia de
Iraja, a terceira autodemarcacdo de suas terras, ou melhor, a
autodemarca¢io dos 11.009ha que ainda se encontravam em
poder da empresa multinacional. Assim se manifestaram as
liderancas indigenas:

Em 1979, comegamos a travar uma luta para retomar
nossas terras, sempre com a certeza do nosso direito.
Em 1997, a Funai identificou 18.071 hectares como
terras tradicionalmente ocupadas por nds, Tupinikim e
Guarani. Até o momento conseguimos recuperar apenas
uma pequena parte do nosso territdrio. Cerca de 11.000
hectares continuam nas méos da Aracruz Celulose, por
forca de um Acordo ilegal que permite a empresa explorar
e degradar a nossa terra, terra que é a nossa mée e sobre
ela construimos nossa dignidade e nossa identidade.?**

Como nas autodemarcagdes anteriores, os trabalhos
comegaram bem cedo e contou com centenas de indios, entre
homens, mulheres, jovens e criangas. A frente por entre os
eucaliptos iam os mais velhos e experientes, bons conhecedores
da regido e de seus recursos naturais, eles determinavam a
area a ser demarcada. Os mais jovens os seguiam. Munidos de
motosserras, foices, facdes, machados eles abriam passagem e
limpavam a area e/ou se localizavam de forma estratégica com
o intuito de fazer a seguranca de todos e, assim, garantirem
que a demarcagao fosse concluida.

233 Cf. NOTA publica dos povos Tupiniquim e Guarani... Op. cit.
234 Ibidem.
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Apesar do clima tenso, das ameagas, bem como o
cansago fisico e emocional, os indios prosseguiram. Nada
nem ninguém os demoviam de seus objetivos. Decididos a
“lutarem até a morte, se preciso fosse”. Apos cinco dias de
trabalhos intensos, a area fora demarcada e assim, no dia 21
de maio de 2005, em ritmo de “festa”, invocando tradi¢des ha
muito sufocadas no siléncio das almas, e certos de que lutavam
a “boa luta”, em memoria a seus antepassados eles celebraram
a conquista do que havia sido estabelecido pelo grupo.

Apds a autodemarcagdo, iniciou-se a reconstrugio
das Aldeias de Arariba e Cdrrego d’Ouro. Aldeias extintas
com a invasdo das terras indigenas. Nestas aldeias foram
morar algumas familias de indios Tupiniquim e Guarani
Mbya. Por sua vez, eles sabiam que a guerra ndo estava
vencida e continuaram em sua luta. No dia 02 de junho de
2005, realizaram uma marcha pela cidade de Vitéria, para
divulgar as injusticas e violéncias cometidas pela empresa
Aracruz Celulose S/A, pelo Estado brasileiro, pelos meios
de comunicagdo e por alguns grupos da sociedade civil que
defendiam e defendem os interesses privados da empresa.

Cada vez mais organizados, cientes de quem sdo e do que
lhes pertence, de fato e de direito, em alian¢a com os Guaranis
Mbya, dia ap6s dia, meses apds meses, anos ap6s anos, 0 povo
Tupiniquim teve a oportunidade de dar inicio ao processo de
restituicao de sua identidade e de incorporar novas estratégias
a luta pela terra, pelo direito a vida.

No dia 06 de outubro de 2005, mais de 300 indios
ocuparam, de forma pacifica, a sede da empresa Aracruz
Celulose S/A. Diante dos acontecimentos, o entdo presidente
da Funai, Mércio Pereira Gomes, comprometeu-se a se
deslocar até o Espirito Santo para um possivel “didlogo”, desde
que os indios desocupassem as instalagdes da empresa. No dia
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07 de outubro, depois de trinta horas de ocupacao, os indios
deixaram o local de manifestagao.

Da reunido entre as autoridades (representantes da
Funai, da Aracruz Celulose, do Governo do Estado) e as
liderangas indigenas ficou acordado a ida de uma comissao
de caciques para Brasilia no prazo de quinze dias com a
finalidade de discutir junto ao corpo juridico do Governo
Federal (Consultoria Juridica do Ministério da Justica,
Procuradoria da Funai e Advocacia Geral da Unidao/AGU) e
ao Ministério Publico Federal as medidas necessarias para a
edi¢do de nova portaria declaratoria de Terra Indigena. Ficou
acordado ainda que a Comissdo acompanharia as medidas a
serem adotadas para que a nova portaria tivesse efeito juridico;
além do comprometimento do Governo Federal, de empenhar
seus esforcos para realizar todas as medidas necessarias
para a elaboracao da nova portaria, com a maior celeridade
possivel.?*

Naio obstante, trés meses apds o comprometimento do
Governo Federal a “empenhar seus esfor¢os” para a edigdo
de nova portaria declaratéria de Terra Indigena, em 20 de
janeiro de 2006, a Policia Federal foi acionada para cumprir
uma liminar de reintegragdo de posse concedida pelo juiz
Federal de Linhares, Dr. Rogério Moreira Alves, em favor
da Aracruz Celulose. A operagido, que envolveu cerca de 120
agentes da Policia Federal, foi extremamente violenta. Uma
verdadeira operagao de guerra, que contou inclusive com o
uso de helicoptero. Os indios foram atacados com bombas de
efeito moral, balas de borracha, cassetetes...

A agdo da Policia Federal, nas aldeias de Corrego
D’Ouro e Olho D’Agua, além de nove indios feridos, alguns

235 INDIOS Tupinikim e Guarani desocupam Aracruz Celulose.
Conselho Indigenista Missionario, 2005. Disponivel em: <https://www.cimi.
org.br/2005/10/24046/>. Acesso em: 17 jul. 2018.
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presos, também resultou na destruicdo e queima das casas
construidas pelos Tupiniquim e Guarani Mbya. Apds todo
episddio de violéncia e de terror, o Tribunal Regional Federal
da 2*Regiao do Rio de Janeiro suspendeu a liminar concedida
pela Justica Federal do Espirito Santo e os indios voltaram para
suas aldeias destruidas e (re)iniciaram a (re)constru¢ao destas.

Entre construg¢oes, (des)construgdes e (re)construgoes,
aluta pela terra indigena prosseguiu de forma intensa. A Funai
emitia seus Relatorios Técnicos, nos quais afirmava e (re)
afirmava que as terras reivindicadas pelos indios pertenciam,
de fato e de direito, a eles. O governo brasileiro, por sua
vez, adiava a decisdo ao solicitar novos Estudos e a Aracruz
Celulose S/A contestava valendo-se do argumento de que ndo
existiam indios no Espirito Santo.

A partir de agosto de 2006, a multinacional Aracruz
Celulose S/A iniciou uma intensa “campanha publicitaria”,
contra os indios Tupiniquim e Guarani Mbya. Uma campanha
difamatoria repleta de discursos preconceituosos, baseados
na intolerancia a diversidade cultural e ao direito dos povos
indigenas. Outdoors foram espalhados por diversos pontos
estratégicos da cidade, com frases que diziam: “A Aracruz
trouxe o Progresso e a Funai os Indios”; “Basta de Indios
Ameacando Trabalhadores”; “A Funai defende os indios, quem
defende nossos Trabalhadores?”. Também foram produzidas
e distribuidas cartilhas que ridicularizavam e desqualificavam
as criangas indigenas que frequentavam as escolas, tanto da
rede publica como da privada. No site da empresa havia uma
pagina, intitulada: “A Aracruz e a questao indigena no ES”,
com o intuito de difamar a imagem dos indios.

Diante de tantas calinias e constrangimentos, uma
acao foi movida pelo Ministério Publico Federal do Espirito
Santo contra a Aracruz Celulose S/A. Condenada por racismo

133


Guest
Rectangle


Historia dos Povos Indigenas no Espirito Santo

e discriminagdo, em relagdo aos povos indigenas Tupiniquim
e Guarani Mbya, a Empresa foi obrigada a retirar todas as
informagoes pejorativas e preconceituosas colocadas no site
da empresa e também ficou proibida de veicular informagdes
dessa natureza em palestras, eventos, seminarios.>*

Enquanto isso, o processo de reconhecimento das
terras indigenas se arrastava na justica. A morosidade, o
descaso, a falta de respostas as demandas dos povos indigenas
levaram os indios a adotarem estratégias de luta mais
incisivas e constantes. Em setembro de 2006, com o objetivo
de pressionar o Sr. Marcio Thomas Bastos, entdo Ministro
da Justica a cumprir o que foi acordado e assinar a Portaria
de Demarca¢ao dos 11.009 hectares reivindicados, cerca
de 250 indios Tupiniquins e Guarani Mbya com o apoio do
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST), pela
Rede Alerta Contra o Deserto Verde, entre outros movimentos
e organizagdes ocuparam uma area em posse da Aracruz, e
durante cinco dias derrubaram e queimaram cerca de 5 mil
pés de eucaliptos.

Entre os dias 11 e 15 de outubro de 2006 os indios
protestaram e derrubaram aproximadamente dois hectares de
eucalipto. O objetivo era reter as toras de eucalipto na aldeia de
Caieiras Velhas para “forcar” a Aracruz Celulose a cumprir o
acordo estabelecido em 1998 que previa: a garantia de empregos
e de cursos profissionalizantes para os indios e a despolui¢ao dos
rios Sahy e Guaxindiba. Eles também reivindicavam o direito de
retirar o residuo de eucalipto - restos de galhos e troncos - sem
que fossem repreendidos pela empresa.

Ainda sem respostas, trés meses depois, no dia 12
de dezembro de 2006, cerca de 300 indios, entre homens,
236 LIMINAR Justica Federal de Linhares (ES) condena Aracruz Celulose

por preconceito. Conselho Indigenista Missionario, 2006. Disponivel em:
<https://cimi.org.br/2006/12/25614/>. Acesso em: 30 jul. 2018.
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mulheres, idosos, jovens e criangas ocuparam o porto de
exporta¢do da Aracruz Celulose. Nesse episodio, um dia ap6s
a ocupagao, aproximadamente 1000 funcionarios, ligados a
Aracruz Celulose S/A, com a intengdo de expulsar os indios,
invadiram o porto e entraram em confronto com os indios.
Com a tensao ocasionada pelo episddio, a Policia teve que
intervir. Os indios resistiram e sé desocuparam o local com
a promessa, por parte da Funai, de que seria agendado uma
reunido com o Ministro da Justica Marcio Thomaz Bastos.
Conforme o combinado, em janeiro de 2007 as liderancas
indigenas foram para Brasilia e por trés dias, sem sucesso
esperaram que acontecesse a reunido com Thomaz Bastos.
O objetivo era pressionar o Ministro da Justi¢a a cumprir a
promessa de concluir a regularizagdo das terras em favor dos
indios. Como de costume, o Ministro nao atendeu os indios,
que retornaram ao Espirito Santo e prosseguiram em suas
articulagdes. Assim reagiram as liderangas indigenas, diante de
tantas promessas nao cumpridas: “Estamos decepcionados]...],
fomos tratados como bobos”.*”

Em fevereiro de 2007, o Ministro Thomaz Bastos -
antes de deixar o cargo — apds meses de tramitagdo devolveu o
processo de identificagdo e delimitacao das terras indigenas a
Funai, para que o érgao “aprofundasse” os estudos e elaborasse
uma proposta capaz de abranger os interesses das partes. Mais
uma vez, a decisdo foi postergada.

Apos décadas de atividades e luta, os povos indigenas
Tupiniquim e Guarani Mbya obtiveram, finalmente, no dia
27 de agosto de 2007, a tao esperada e justa decisdo que lhes
concedeu a vitéria que judicialmente derrotou a Aracruz

237 CAMPOS, André. Tupiniquins e Guaranis voltam a Brasilia para
cobrar governo. Repdrter Brasil, 2007. Disponivel em: <http://reporterbrasil.
org.br/2007/01/tupiniquins-e-guaranis-voltam-a-brasilia-para-cobrar-
governo/>. Acesso em: 8 ago. 2018.
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Celulose S/A. “Sem muitasalternativas”, e diante dalegalidade
dos direitos dos indios, o sucessor de Thomaz Bastos, no
cargo de Ministro da Justiga, o Sr. Tarso Genro, assinou as
Portarias de Delimitagdes (n. 1463 e 1464) que declararam
como terra indigena os 18.027 hectares reivindicados pelos
povos Tupiniquim e Guarani Mbya. Em 05 de novembro de
2010, o entdo Presidente da Republica, Sr. Luis Inacio Lula
da Silva, no uso de suas atribui¢des legais conferidas pelo
cargo, homologou a demarcagao administrativa das Terras
Indigenas (TIs) Tupiniquim, localizadas no Municipio de
Aracruz, no Estado do Espirito Santo.”*® Quase cinco anos
depois, em 24 de margo de 2015, as terras foram Registradas
em Cartdrio, e no dia 13 de abril as Escrituras das duas
TIs foram entregues aos seus legitimos donos: aos indios
Tupiniquim.*

A disputa entre os indios e a empresa Aracruz Celulose
S/A (Fibria) foi permeada por diversos conflitos. Ao longo
de todo o processo fica evidente a incoeréncia e disparate
entre os valores e objetivos espurios da multinacional e a
dignidade da justa, inspiradora e exemplar luta dos povos
indigenas por aquilo que sempre lhes pertenceu. Os sujeitos
envolvidos na luta sao diferentes, quanto ao conceito de suas
terras.

Para a Aracruz Celulose S/A, a terra representa tao
somente um recurso natural capaz de fornecer a matéria
prima (mercadoria) a ser (ir)racionalmente explorada por
homens e mulheres expropriados da condi¢ao digna de

238 Cf. BRASIL. Decreto-Lei de 5 de novembro 2010. Homologa a
demarcagdo administrativa da Terra Indigena Tupiniquim, localizada no
Municipio de Aracruz, no Estado do Espirito Santo. Brasilia: Poder Executivo,
2010.

239 CINCO décadas de lutas: finalmente indios capixabas tém as escrituras
de suas terras. Terras indigenas no Brasil, 2015. Disponivel em: <https://

terrasindigenas.org.br/pt-br/noticia/151375>. Acesso em: 17 ago. 2018.
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humanos. Ou seja, para essa e tantas outras empresas, a mde
terra ndo passa de meio para a obtencdo do lucro e satisfagdo
privada de poucos, promovida pela exploracdo de muitos e
expropriacao da terra daqueles que tentam, da forma menos
destrutiva possivel, manter os lagos com os ancestrais. A
guerra vencida pelos indigenas s6 faz expor, ainda mais,
a tese de que, para eles, mais do que um mero meio de
subsisténcia, de cardter meramente mercadologico, a terra
onde habitam é o fundamento, a estrutura por meio da qual
tudo se ergue. Ela é a condic¢do de existéncia da coletividade
que busca a produgio social da vida, sim, mas mediada
por uma logica que visa a preservacdo, a nao produgdo
de excedentes que da suporte a destrui¢do da natureza e a
danifica¢ao da multiplicidade de vidas que dela dependem.
Significa a possibilidade de (re)construcao identitaria e de
reprodugao sociocultural.

O desenrolar da luta aconteceu em trés fases de
conflitos entre os indios e a Aracruz Celulose S/A e foi
marcada pela manifestagdo de um orgulho identitario
face ao reconhecimento oficial. Renasce o sentimento de
pertencimento a uma cultura especifica de um grupo étnico
que até entdo permanecia oculto diante de outros segmentos
da sociedade e que apresentava demandas de reconhecimento
frente ao Estado - o que entendemos por etnogénese.**

240 “O termo etnogénese tem sido usado para designar diferentes processos
sociais protagonizados pelos grupos étnicos. De modo geral, a antropologia
recorreu ao conceito para descrever o desenvolvimento, ao longo da histdria,
das coletividades humanas que nomeamos grupos étnicos, na medida em que se
percebem e sao percebidas como formagdes distintas de outros agrupamentos
por possuirem um patrimoénio linguistico, social ou cultural que consideram
ou ¢ considerado exclusivo, ou seja, o conceito foi cunhado para dar conta do
processo histérico de configuragdo de coletividades étnicas como resultado
de migragdes, invasdes, conquistas, fissoes ou fusdes. Entretanto, mais
recentemente, passou aser usado também na analise dos recorrentes processos de
emergéncia social e politica dos grupos tradicionalmente submetidos a relagoes
de dominagdo. [...] Também jd se qualificou de etnogénese o ressurgimento
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As conquistas alcancadas agiram como uma “injegdo
de animo” na luta pela terra. Junto fortaleceram-se as
aliangas entre os povos indigenas em torno da recuperagio e
manutengao de seus territorios tradicionais. Nesse movimento
continuo ampliaram-se os horizontes ao se conquistar uma
maior visibilidade do conflito, tanto em ambito nacional como
internacional, com o apoio de varios movimentos, organizagdes
e associagdes na luta pela terra indigena no Espirito Santo.

E fato que as “garantias” de posse das terras indigenas
no Espirito Santo estao diretamente ligadas as articulagdes e a
incansavel luta dos povos Tupiniquim e Guarani Mbya, como
movimento étnico, por meio de autodemarcagdes, protestos e
outras reivindicagdes, ao longo de mais de “quatro décadas”
de conflitos. A luta pela terra, pelo direito de ser diferente,
pelo direito a vida, a dignidade, ainda hoje fazem parte
das principais reivindicagdes das comunidades indigenas
Tupiniquim e Guarani Mbya no litoral norte do Espirito
Santo. E assim, “afirmamos que nossa luta ndo acabou e nunca

acabard, ela continuara por toda nossa existéncia”.?*!

A cultura tupiniquim no século XXI

Como visto, o processo de transfiguragdo étnica dos
indios Tupiniquim teve inicio com a instalag¢ao dos primeiros
invasores/colonos portugueses (1535) e se intensificou com
a chegada dos missiondrios jesuitas (1549). A politica de

de grupos étnicos considerados extintos, totalmente “miscigenados” ou
“definitivamente aculturados” e que, de repente, reaparecem no cenario social,
demandando seu reconhecimento e lutando pela obten¢do de direitos ou
recursos. Cf. BARTOLOME, Miguel Alberto. As etnogéneses: velhos atores
e novos papéis no cenario cultural e politico. Mana, Rio de Janeiro, v. 12, n.
1, abr. 2006. Disponivel em: <http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci
arttext&pid=S0104-93132006000100002>. Acesso em: 19 ago. 2018.

241 Cf. NOTA publica dos povos Tupiniquim e Guarani... Op. cit.
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aldeamentos e a catequese os forcaram a abandonarem seus
costumes ancestrais, seus ritos e crengas. O objetivo era
cristianiza-los, adapta-los eincorpora-losaos pressupostos da
cultura judaico-crista implantada no Brasil. Nesse processo,
os costumes indigenas foram severamente combatidos.
Praticas como a antropofagia, a cauinagem?®¥, a poligamia, a
nudez e o xamanismo foram duramente reprimidos.

Apos cinco séculos de dominagao, de violéncias e de
imposi¢oes de toda ordem, nos dias de hoje os Tupiniquim
usam roupas, sdo monogamicos e a antropofagia ha muito foi
abandonada.

O indio Tupiniquim no século XXI fala o portugués,
usa celular, internet, jeans, tem carro, tem motocicleta, anda
de avido, estuda na aldeia, na cidade, é agricultor, pescador,
pedreiro, agente de saude, professor, catdlico, evangélico,
escritor, mora na mata, na cidade, na aldeia, luta pela
saude, pela terra, pela educacao, pela cultura, pelo respeito,
pela diferenca, pela dignidade para ser indio. Todo indio
¢ brasileiro. A cultura brasileira também ¢ india.** E foi
assim, na base da (re)invengdo constante que os Tupiniquim
chegaram ao século XXI.

Localiza¢ao e populagio Tupiniquim

Atualmente, os Tupiniquim no Espirito Santo sdo
os ultimos de sua etnia. Somam uma populagdo de cerca de
2.630 indios (Siasi/Sesai, 2014), concentrada em trés Terras

242 Cauim: bebida mastigada e fermentada que pode ser preparada com
mandioca, milho, caju, anands... Cf. BOURGUIGNON, Leonardo Nascimento.
Assumindo novas identidades... Op. cit., p. 123-133.

243 Cf. TEAO, Kalna Mareto. Classificagdo dos povos indigenas pela
diversidade linguistica: troncos e familias linguistica: In.: HARTUWIG, Adriana
V. G. [et. al.]. Culturas e historia dos povos indigenas. Vitéria: Universidade
Federal do Espirito Santo, Ntcleo de Educagio Aberta e a Distancia, 2011.

139


Guest
Rectangle


Historia dos Povos Indigenas no Espirito Santo

Indigenas (TIs), todas no municipio de Aracruz, litoral norte
do estado do Espirito Santo. Sio elas:

TI Caieiras Velha II, com 57,39 hectares;

TI Tupiniquim, com 14.282,79 hectares e

TI de Comboios, com 3.872,14 hectares.

Ao todo, sao 11 aldeias: 7 Tupiniquim e 4 Guarani Mbya.

Aldeias Tupiniquim:

Caieiras Velha (kaimoad);

Pau Brasil (Ibirapitanga);

Iraja;

Comboios;

Corrego do Ouro;

Areal;

Amarelos.

Educagio escolar indigena: a for¢a de um povo

Sdo reconhecidos aos indios sua organizacdo social,
costumes, linguas, crencgas e tradi¢des, e os direitos
originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam,
competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar
todos os seus bens.***

Com a promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988,
uma parcela organizada da sociedade brasileira perspectivou a
possibilidade de a escola indigena se estabelecer enquanto espago
intercultural, bilingue, especifico e diferenciado. Vislumbrou-se
a possibilidade de rompimento com o “modelo secular de escola
catequética, homogeneizadora e alienante”.** No artigo 231 da

244 BRASIL. Constituicao Federal (1988). Constitui¢ao [da] Reptblica
Federativa do Brasil. Titulo VIII: Da ordem social. Capitulo VIII: Dos indios.
Artigo 231. Brasilia: Senado Federal, 1988.

245 Cf. MARCILINO, Ozirlei Teresa. Educag¢io escolar Tupinikim e
Guarani: experiéncias de interculturalidade em aldeias de Aracruz, no Estado do
Espirito Santo. Tese (Doutorado em Educagao). Programa de Pés-Graduagao em
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CF de 1988, o Estado brasileiro reconheceu o direito a diferenca
e rompeu teoricamente com uma ideologia que norteou toda
a sua trajetdria como uma unidade nacional e homogénea, ao
reconhecer a diversidade/pluralidade cultural existente no pais.

Desde o inicio dos anos de 1980, os Tupiniquim tém
demonstrado a preocupagdo em revitalizar e preservar sua
cultura, ao perceberem a emergéncia da criagao de um projeto
capaz de atuar como suporte para a autoafirmacao, enquanto
etnia indigena. Um projeto que estivesse voltado para o
fortalecimento de valores étnicos culturais: a lingua, a danga,
a musica, a arte, a alimentagdo, o sistema de crengas. E foi
pensando em um “despertar” da memoria indigena, que em
1994 criou-se o Subnucleo de Educagao Indigena, formado
por Orgaos governamentais e nido governamentais e por
representantes indigenas Tupiniquim e Guarani cuja fun¢do
era formular, assessorar, executar e avaliar agdes referentes a
Educagdo Escolar Indigena. Extinto no inicio dos anos 2000, teve
um papel relevante no processo de construgdo e implantagdo
de uma educagao escolar indigena diferenciada, intercultural e
bilingue nas comunidades indigenas do Espirito Santo.**

Com o objetivo de divulgar e sensibilizar a sociedade
espirito-santense, em relagao a educagao indigena no ano de 1995,
na cidade de Aracruz, aconteceu o 1° Seminario de Educacgio
Indigena, promovido pela Universidade Federal do Espirito Santo
(Ufes) e pela Prefeitura municipal de Aracruz. Em 1996, o curso
de Formagao de Educadores Indigenas, com duragio de trés anos
formou 37 professores/multiplicadores Tupiniquim e Guarani,
que aos poucos assumiram os cargos de professores nas escolas das
aldeias. Esses educadores passaram a frequentar cursos superiores
de Pedagogia, Letras, entre outros e atualmente lutam por um

Educagio, Universidade Federal do Espirito Santo, Vitdria, 2014.

246 QUIEZZA, Jocelino da Silveira. A revitalizagio linguistica e o
fortalecimento da identidade cultural Tupinikim. Sdo Leopoldo: Oikos, 2014.
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Ensino Superior diferenciado que atenda as suas reais necessidades.

Se por um lado, a escola é quase sempre uma institui¢ao
alheia a cultura indigena, por outro lado os indios entenderam
queelapode serum importante meio de acesso ao conhecimento,
capaz de possibilitar o acesso e dominio dos cddigos da
sociedade ndo india. A educagio é, portanto, condigdo vital para
que os indigenas possam estabelecer relagdes mais simétricas
com a sociedade nacional. Essa mesma escola deve representar
um espago de fortalecimento da cultura indigena, por meio da
valorizagdo de seus costumes, tradi¢des e linguas.*"

Por que nio falamos mais o tupi?

A linguagem falada ¢ um dos meios basicos de
incorporagdo e organizagao da experiéncia e do conhecimento
humanos. A lingua de um povo revela parte da sua historia e
cultura e por meio dela abrem-se inimeras possibilidades
de acesso e conhecimento do universo cultural. Ela revela o
conjunto de respostas que um povo da as experiéncias por ele
vividas e aos desafios enfrentados ao longo do tempo.**®

No século XVI, quando os portugueses deram inicio
a invasdo a terra brasilis, estima-se que cerca de 1300 linguas
indigenas eram faladas pelos povos que aqui viviam. Nao
obstante fosse falado praticamente em toda a costa litorénea,
o Tupi, denominado pelos portugueses de Tupinambd, Tupi
antigo ou lingua brasilica, como a conhecemos hoje, por mais
de dois séculos foi a lingua aprendida e falada em boa parte do
territorio brasileiro.

247 Cf. QUIEZZA, Jocelino da Silveira. A revitalizac¢ao linguistica e o
fortalecimento da identidade cultural Tupinikim... Op. cit.

248 LOUREIRO, Klitia; TEAO, Kalna Mareto. Historia dos indios do
Espirito Santo... Op. cit., p. 66.
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Os colonos portugueses e franceses e os missiondrios,
logo que chegaram ao Brasil, nos meados do século
XVI, tiveram necessidade de aprender a lingua dos
Tupinambd, pois dada a distribuicdo geografica destes,
em qualquer ponto do litoral onde se estabelecessem,
entravam os alienigenas em contato com alguma sua
tribo. Pronto verificaram que a lingua indigena ser-
lhes-ia instrumento da mais alta valia, chave que lhes
permitiria entrar em entendimento com os nativos das
mais afastadas latitudes, pois era uma “lingua geral” na
costa do Brasil. Assim o Tupi assumiu, nos séculos XVI e
XVIIL, grande importincia social e econdmica, nas relagdes
entre europeus e indios, e também religiosa, porque foi
o instrumento da catequese para os missiondrios tanto
portugueses como franceses.*”

Foi assim que colonos e jesuitas converteram o Tupi,
do litoral brasileiro, na lingua geral do Brasil, ou na lingua
brasilica. A lingua dos indigenas, uniformizada e enriquecida
com neologismos imprescindiveis para aqueles que conviveram
com os indios segregados. A lingua brasilica ou o Tupi jesuitico
(nhe’engatu), nada mais é que uma junc¢ao das linguas faladas
pelos povos com designativo Tupi: Tupinambd, Tupiniquim,
Tupinaé, Tamoios, entre outros. Todas elas pertenciam a uma
unica familia linguistica: o Tupi-Guarani.

Os casamentos inter étnicos realizados entre colonos
invasores e indias tornaram a lingua brasilica o idioma
materno dos filhos por eles gerados.”” As missoes jesuiticas que
incorporaram essa lingua como instrumento de catequizagdo
indigena, também contribuiram para que no Brasil colonia o
nhe’engatu se tornasse a lingua falada pela maioria da populagao:

249 RODRIGUES, Aryon Dall'Igna. Esbogo de uma introdugio ao estudo
da lingua Tupi. Revista Brasileira de Linguisitca Antropoldgica, v. 3, n. 1, p.
37, jul. 2011.

250 Cf. LOUREIRO, Klitia; TEAO, Kalna Mareto. Historia dos indios do
Espirito Santo... Op. cit.
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“seja nas ruas, na casa dos caboclos, nas de fidalgos”.*' E era
justamente esta a lingua que falavam os ancestrais dos atuais
indios Tupiniquins, que vivem no litoral norte do Espirito
Santo.

De forma lamentavel, no ano de 1757 o Marqués de
Pombal?*? ao instituir o Diretério dos Indios?> proibiu tanto o
uso como o ensino de todas as linguas nativas, em especial o
nhe’engatu (lingua boa) e tornou obrigatéria alingua portuguesa
em todo territdrio brasileiro. Aqueles que ousassem desobedecer
a nova ordem seriam presos, castigados e até mesmo mortos. O
paragrafo 6 do Diretério dos Indios é emblemético:

Sempre foi maxima inalteravelmente praticada em todas

251 NAVARRO, Eduardo de Almeida; TESSUTO JUNIOR, Edgard. Breve
Historia da Lingua Tupi. Revista Metalinguagens, n. 5, p. 29, mai. 2016.

252 “O projeto do governo portugués era ampliar o uso da lingua
portuguesa, fortalecer o Estado, inserir os indios na sociedade colonial e
enfraquecer aIgreja, especialmente a sua principal ordem religiosa,a Companhia
de Jesus. No Brasil, 0 Marqués de Pombal nomeou seu irmao Francisco Xavier
de Mendonga Furtado para governador do Estado do Maranhao e Grao Para
(1751-1759). Esse governador promoveu a secularizagdo da administragio
colonial. Empenhado na questdo da demarcagdo das novas fronteiras entre os
dois impérios, ele percorreu muitas partes da Amazonia. Enquanto isso, por
razdes estratégicas de Estado, substituiu os nomes indigenas dos povoamentos
das margens de seus rios e atribuiu-lhes nomes portugueses. Foi assim que
tanto na Amazonia como também no restante do pais que dezenas de vilas
passaram a ter nomes de cidades portuguesas”. Cf. NAVARRO, Eduardo de
Almeida. O ultimo refagio da lingua geral no Brasil. Estudos Avang¢ados, Sao
Paulo, v. 26, n. 76, p. 2, 2012. Disponivel em: <http://dx.doi.org/10.1590/S0103-
40142012000300024>. Acesso em: 5 set. 2018.

253 Dividido em 95 pardgrafos o Diretério dos Indios (1755-1757)
apresentava determinagdes precisas sobre economia e administracio dos
aldeamentos, abrangia uma gama de assuntos e fornecia orientagdes quanto a
multiplas esferas da vida, assuntos como o governo e a civilizagdo dos indios,
por exemplo. Com as novas regras os jesuitas foram expulsos do Brasil; as
aldeias jesuiticas foram transformadas em Vilas; os indios passaram a ser
governados por funcionarios do governo (Diretor dos indios); os casamentos
inter-étnicos foram incentivados; o uso de vestimentas “adequadas” imposto; a
lingua portuguesa como lingua oficial e a inclusdo de sobrenomes portugueses
tornou-se obrigatério. Conferir Diretério dos indios. Disponivel em: <https://

www.nacaomestica.org/diretorio_dos_indios.htm>.
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as nagdes, que conquistaram novos dominios, introduzir
logo nos povos conquistados o seu proprio idioma, por ser
indisputavel, que este é um dos meios mais eficazes para
desterrar dos povos rusticos a barbarie dos seus antigos
costumes; e ter mostrado a experiéncia, que a0 mesmo
passo, que se introduz neles o uso dalingua do principe, que
os conquistou, se lhes radica também o afeto, a veneragio,
e a obediéncia ao mesmo principe. Observando pois
todas as nagoes polidas do mundo este prudente, e sélido
sistema, nesta conquista se praticou tanto pelo contrario,
que s6 cuidardo os primeiros conquistadores estabelecer
nela o uso da lingua, que chamaram geral; invencdo
verdadeiramente abominavel, e diabdlica, para que
privados os indios de todos aqueles meios, que os podiam
civilizar, permanecessem na rustica, e barbara sujeigdo,
em que até agora se conservavam. Para desterrar este
perniciosissimo abuso, serd um dos principais cuidados dos
diretores, estabelecer nas suas respectivas povoagdes 0 uso
da lingua portuguesa, ndo consentindo por modo algum,
que 0s meninos, e meninas, que pertencem as escolas, e
todos aqueles indios, que forem capazes de instrugdo nesta
matéria, usem da lingua prépria das suas nagdes, ou da
chamada geral; mas unicamente da portuguesa, na forma,
que Sua Majestade tem recomendado em repetidas ordens,
que até agora se ndo observaram com total ruina espiritual,
e temporal do Estado.*

No estado do Espirito Santo, no ano de 1795, as
camaras de vereadores da cidade de Vitéria e Nova Almeida
determinaram que sé se falasse a lingua portuguesa sob pena
de prisdo para quem descumprisse a ordem. Nesses termos e
sem alternativas, os indios Tupiniquim foram condenados a
ndo falarem a sua lingua ancestral, a deixarem de lado seus
costumes especificos, seus ritos e crengas, incorporando,
dia apos dia, o substrato cultural do colonizador que se
autointitulada “civilizado”. Transfiguraram-se para assim
resistir aos designios dos novos tempos.

254 Diretério dos indios (1755-1757). Disponivel em: <https://www.
nacaomestica.org/diretorio_dos_indios.htm>. Acesso em: abr. 2018.
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Dos seus ancestrais, os Tupiniquim herdaram o
receio em utilizar a lingua materna, totalmente perdida em
reminiscéncias esparsas. Os mais velhos, os avos dos atuais
Tupiniquim conheciam a lingua, mas deixaram de emprega-
la porque eram ameagados. Coagidos, deixaram de ensina-
la aos mais jovens desde meados do século XVIII. Os mais
velhos das aldeias Tupiniquim ainda se referem a lingua, ao
indio que tinha o papel de tradutor, falava bem o portugués e o
Tupi, recebia as visitas e conversa com os indios das matas que
vinham para as aldeias participar da Danga do Tambor (Banda
de Congo),* nas festas religiosas.

Minhabisavénuncaconseguiuaprender falar o portugués.
S6 falava em tupi mesmo. Dizia que ndo conseguia
aprender o portugués. Mas quando ela escutava os outros
falarem em Portugués entendia algumas coisas. A filha
dela, minha avd, e os irmaos da minha avo, todos falavam
nas duas linguas, em tupi e em portugués. Toda nossa
familia guardava o segredo que minha bisavé so falava
em Tupi. Tinhamos muito medo que ‘eles’ matassem
minha bisavé porque ela ndo conseguia aprender a falar
o portugués. Isso era ruim. Tinhamos que falar nas duas
linguas, principalmente sé o portugués mesmo, diziam
nossos parentes, os mais velhos. Os mais velhos até nos
aconselhavam que fizéssemos esforcos para esquecer
a lingua tupi. Eles diziam que Deus achava bonito sé o
Portugués mesmo. A gente achava que minha bisavo
podia ser castigada pelos homens e por Deus porque ndo
conseguia falar em Portugués.”*

Por sua vez, a luta pelo reconhecimento étnico e
a consequente disputa pela terra indigena Tupiniquim

255 Sobre o Congo e as festas religiosas ver: LOUREIRO, Klitia; TEAO,
Kalna Mareto. Histdria dos indios do Espirito Santo... Op. cit.

256 Depoimento do indio Tupinikim Antonio Coutinho. In.:
MAGALHAES, Déris Reis de. Concepgdes, crengas e atitudes dos educadores
indigenas Tupinikim frente & matematica. Dissertacio (Mestrado em
Educagao). Programa de Pdés-Graduagdo em Educagdo, Universidade Federal
do Espirito Santo, Vitdria, 2007.
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desencadeou um processo de resgate/fortalecimento cultural
das tradigdes desse povo, em especial da lingua, da musica, da
arte e tantas outras expressoes da cultura. No ano de 2004, por
exemplo, a lingua Tupi - lingua brasilica -, “extinta” desde
o século XIX, tornou-se obrigatéria na grade curricular das
escolas Tupiniquim (desde a educacéo infantil até os adultos).
O objetivo é ensinar, conservar e estimular o reconhecimento
e o respeito, além de incentivar as manifestagoes desses
representantes, em todas as suas nuangas: religiosidade, modo
de vida, organizagdo politica e diversidade/valorizagdo da
idiossincrasia cultural indigena. Para tanto, um grupo de oito
professores indigenas com o objetivo de aprender para ensinar,
a lingua ancestral brasilica, realizou, entre os anos de 2002 e
2004, um curso de capacitagdo organizado pelo professor
Dr. Eduardo Navarro, da catedra de linguistica da Pontificia
Universidade Catolica (PUC/SP). A iniciativa abrangeu as
aldeias de Caieiras Velhas, Pau Brasil, Comboios e Iraja.

Nos dias atuais, os professores da Lingua Tupi dedicam-
se a alfabetizar os alunos e torna-los conhecedores da lingua
“materna”. As aulas sdo ministradas uma vez por semana e
em cada turma ha um professor formado especificamente na
lingua. Com esse projeto é possivel perceber o esfor¢o para
que os Tupiniquim consigam resgatar os fundamentos da
sua lingua ancestral. De acordo com o interesse e vontade, o
aluno pode escolher um nome indigena para ser chamado,
que independe do seu significado. Até mesmo, os projetos da
escola tém sido denominados em Tupi para que haja sempre
aproximagdo com a lingua, tendo como exemplo o projeto

Ma’enduara, que significa “memorias”. >’

257 Cf. MARCILINO, Ozirlei Teresa. Educagdo escolar indigena e
interculturalidade: possibilidade de uma praxis inclusiva. In.: Didética e
pratica de ensino na relagdo com a sociedade. Livro 3. Fortaleza: EQUECE, [s.
d.]. Disponivel em: <http://www.uece.br/endipe2014/ebooks/livro3/196%20
EDUCA%C3%87%C3%830%20ESCOLAR%20IND%C3%8DGENA%20
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Deacordo com Quiezza, eradefundamental importéncia
incluir a lingua Tupi na grade curricular das escolas indigenas,
pois “para os Tupinikim a unica forma de se revitalizar essa
lingua era fazé-la ser aprendida pelo povo de forma geral,
e comecando pelas criancas isso seria mais eficiente”.*®
Para o autor, a revitalizagdo linguistica e o fortalecimento
cultural, associados a educagdo diferenciada, sdo elementos
indispensaveis para a afirmagdo da identidade étnica dos
Tupiniquim, bem como para minimizar a discrimina¢do que
acontece entre outros grupos indigenas que falam suas linguas
ancestrais e, principalmente, da sociedade ndo-indigena. Para
os Tupiniquim, o resgate da lingua se insere em um contexto
mais amplo da politica brasileira.>*’

Em todo o Brasil, por exemplo, somos conhecidos
por capixabas, cujo significado, na lingua Tupi, quer dizer
“plantacao”, “rocado”, “lavoura”. Cabe lembrar ainda que
a lingua portuguesa esta repleta de palavras de origem Tupi
que no dia a dia podem se confundir com a lingua portuguesa
(cidades, rios, nomes de ruas, acidentes geograficos,
alimentos). Alguns exemplos: Guarapari, Itaipava, Mochuara,
Iriri, Marataizes, Jacaraipe, Itadca, jururu, tapioca, e tantas
outras.

Lendas, mitos e contos: expressiao da espiritualidade

Quando no inicio do séc. XVI os portugueses invadiram
o Brasil, depararam-se com povos que aqui viviam e ainda
vivem em harmonia com a natureza. Povos que concebem

E%20INTERCULTURALIDADE%20POSSIBILIDADES%20DE%20UMA %20
PR%C3%81XIS%20INCLUSIVA.pdf>.

258 QUIEZZA, Jocelino da Silveira. A revitaliza¢do linguistica e o
fortalecimento da identidade cultural Tupinikim... Op. cit., p. 53.

259 Ibidem.
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a mae terra como uma aliada, capaz de lhes oferecer todo o
necessario a suasobrevivéncia. Emretribui¢ao eagradecimento
a esta provedora natural de todas as suas necessidades,
transformavam em divindades os elementos da natureza - a
agua, a terra, as florestas. Esses povos ainda hoje lutam para
que se perpetuem o respeito e a protecdo da natureza, pois se
sentem parte constituinte do meio em que vivem.

Ao contrario do velho conceito de que os indios nao
tinham fé, cada tribo estava envolta com um universo de
lendas, mitos, cerimonias e crencas espirituais. As sociedades
indigenas eram governadas pelo mundo espiritual. Quase
toda cerimoénia fosse ela relacionada com o calendario
agricola, a caga, a guerra ou o ciclo de vida estava carregada de
significado espiritual.** Ou seja, a espiritualidade perpassava
todo o cotidiano da vida dos indios e dela dependiam para seu
sustento e sobrevivéncia. Dai a origem dos mitos e dos rituais
de fertilidade, de colheita, de plantagao, dos ritos de passagem
(nascimento, crianga para adolescéncia, da adolescéncia para
fase adulta, casamento, morte, entre outros.” Os indios
acreditam em feitigos, em agouros e em almas de outro mundo.

Considerados henoteistas, os povos Tupiniquim
acreditavam em um Deus supremo, a que chamavam Monhd
ou Mond. Criador do mundo, do céu e da terra e de tudo que
hd, inclusive dos seres humanos. Devido a maldade humana,
Mona enviou o fogo celeste que destruiu o mundo. Apenas
um homem se salvou: Irin-Magé. Arrependido e com o intuito
de remediar todo o mal causado a terra por causa dos pecados
dos homens, Mond fez chover com tanta abundancia que
todo fogo se apagou. Ao ver que a terra havia se recuperado

260 HEMMING, John. Ouro Vermelho: a Conquista dos Indios brasileiros.
Trad. Carlos Eugenio Marcondes de Moura. Sdo Paulo: EAUSP, 2007, p. 108.

261 Cf. COUTINHO, José Maria. Uma histdria do povo de Aracruz. v. 1.
Aracruz: Reitem, 2006.
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e tomado a sua beleza natural, convocou Irin-Magé e deu-lhe
uma esposa para que pudesse repovoar a terra com homens
melhores. Dessa unido nasceu Mair-Monhd ou Maira, que teria
repovoado a terra com animais, criado espécies diferentes em
cada regido. Com seu poder magico transformava animais em
gente. Era um grande curador que vivia solitario. Foi ele quem
iniciou seus descendentes no uso do fogo e da agricultura.
Mair-Monha teve dois filhos, Tamendonar e Arikut. Inimeras
sao as lendas relativas a esses filhos que formam um ciclo dos
gémeos, muito comum em todas as mitologias da América
do Sul. Existem variantes dessas lendas e algumas envolvem
encontros com animais, como a Onga e o Gamba, os quais se
comportam como homens, comandam aldeias, empreendem

guerras, ou dormem com a mulher de Maira-Mona.**

Os Tupiniquim adoravam também outros deuses
inferiores, personificados no sol (Coaraci), na lua (Jasi),
nas estrelas e nas forcas da natureza. Acreditavam também
na existéncia de seres sobrenaturais (fantasmas e espiritos)
que habitavam sobretudo a mata, os lugares escuros.
Transformavam-se em passaros (auird), morcegos (andird),
etc, que eram prejudiciais aos indios. Os espiritos eram varios:
Tupa (o espirito do Trovao, cuja principal fun¢ao era ir de
leste a oeste provocar o trovao (tupdsuniinga), o relampago
(tupamberdba) e a chuva (amdna); Anhdnga (o representante
do mal, o fogo); Iurupary (que provoca pesadelos), Rudd
(o protetor do amor), etc. Outros seres como o Ka’apora
(habitante/fantasma do mato), a Iara (a senhora dos rios, a
mae d’dgua, moradora das dguas profundas dos rios e lagos),
etc., também faziam e ainda fazem parte do universo mitico
dos indios Tupiniquim.

Com o intuito de explicar esse mundo “almado” eles

262 HEMMING, John. Ouro Vermelho... Op. cit., p. 110.
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tinham os xamas ou pajés (pai ou paié) que dotados de
poderes sobrenaturais exerciam vdrias fungdes: orientador,
médico, professor, vidente. Eram muito respeitados pelos
Morubixabas e pelo Conselho Tribal. Essa fun¢ao de prestigio
e liderancga podia ser exercida também pelas mulheres.*

Os mais poderosos eram chamados “grandes pajés”
(paiéguasu) ou caraibas (karaiba). Distinguiam-se os pajés
que trabalhavam para o bem comum, tratava os doentes e
consultava os espiritos acerca do sucesso nas guerras, na caga,
etc., dos que faziam feiticos para matar ou tornar alguém
doente, dificultar a caca e a pescaria, etc.

A gente sempre acreditou em Deus e na natureza como
sendo a mesma coisa. Sabemos que os mais antigos
pensavam que a natureza era o proprio Deus porque
foi ele mesmo quem a criou. Entéo Ele poderia estar em
qualquer coisa ou lugar da natureza. Sabemos também
que Deus criou o homem e a mulher e deu alguns dons
para alguns homens, como o dom dado aos Pajés, que
curam muitas das nossas doencgas até hoje. Eles tém o
dom da reza. Nos acreditamos nas rezas do Pajé como
um dom concedido por Deus. Acreditamos também que
os indios do nosso povo, que ja morreram, olham por
noés. Acreditamos que Deus iluminou algumas espécies
de animais, como a kauan, uma ave do tamanho de um
sabid, que nos avisa com seu canto alto, uns 15 dias antes,
que alguém da aldeia, proximo de onde ela canta, vai
falecer. Eu nunca soube de um caso onde a kauan tenham
cantado e, na regido onde ela tenha cantado, numa casa
das redondezas nao tenha morrido alguém. Ouvimos
muito mais o canto dessa ave do que a avistamos. E raro
vé-la, mas se a vimos jamais a cagamos, porque ela, para
nods, é ndo comestivel. Eu acredito na kauan e acho que
todos nods acreditamos. Do mesmo jeito que muitos de
nos acreditamos nos ensinamentos dos padres e dos
pastores, das igrejas que estdo nas aldeias. As igrejas
catolicas foram construidas hd muito tempo e as outras,

263 Cf. COUTINHO, José Maria. Uma historia do povo de Aracruz... Op.
cit.
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de outro tipo, vieram depois, por volta dos anos 70, 80.
Alguns de nds frequentdvamos templos catélicos e nao
catdlicos na Vila do Riacho. Para nido caminharmos
tanto, algumas dessas igrejas se instalaram aqui, com o
consentimento nosso e dos caciques. Como Deus esta
em todo lugar, entdo estd em todas as igrejas e também,
para as curas, junto da alma do Pajé, ou no canto desse
passaro. Deus estd em toda a natureza e na natureza de
cada um dos seus seres. Aqui, nas nossas aldeias, nos
podemos escolher em qual das igrejas queremos ir ou, até
mesmo, irmos a outras, fora das aldeias, da mesma forma
que podemos escolher ndo frequentar nenhuma, como
acontece com alguns de n6s.>

Apds mais de cinco séculos de contato com o nao-
indio e de doutrinagao religiosa crista, é possivel encontrar,
nas aldeias Tupiniquim, a influéncia da igreja catdlica e dos
templos pentecostais, além de outras modalidades de culto
religioso: os que trabalham com os espiritos (umbanda e
candomblé), os Adventistas de Sétimo Dia e os Testemunha
de Jeova.?®

Ainda que “convertidos” ao cristianismo, os Tupiniquim
retiveram, mesmo que eclipsada, sua espiritualidade viva
e expressa por meio das artes (pintura corporal, artesanato,
cantos, dangas, contos e lendas, etc.), da luta pela terra e do seu
modo de ser. Embora ndo seja visivel nos primeiros contatos,
por tras de todas essas expressdes estdo ocultos os principais
elementos da sua espiritualidade/identidade: “Os ultimos
518 anos tem sido interpretado pelo povo Tupiniquim como
um tempo de fogo, de influéncias negativas. Mas sua fé em
Mona e o apego as suas tradi¢oes tem mantido esse povo vivo/

264 Depoimento de Deusdéia de Souza Pego, india tupiniquim da aldeia de
Pau Brasil (nov. 2006). In.: MAGALHAES, Déris Reis de. Concepgdes, crengas
e atitudes dos educadores indigenas Tupinikim frente a matematica... Op.
cit., p. 82.

265 Cf. SILVA, Sandro José da. Tempo e espago entre os tupiniquins...
Op. cit.
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unido”.>%

A culindria e dieta indigena

Dos indios herdamos muitos habitos e costumes entre
eles 0 manuseio e o consumo de alguns alimentos, como por
exemplo, a farinha de mandioca - base da alimentacao dos
indios Tupiniquim quando os europeus aqui aportaram e que
servia de acompanhamento para todos os outros alimentos: da
carne a fruta.

A farinha de mandioca era produzida de duas maneiras:
uma muito cozida, seca, dura e resistente, usada nas expedigoes
guerreiras por se conservar melhor e uma outra menos cozida
e mais tenra, amolecida pela infusido - conhecida como farinha

’agua.
os indigenas americanos tém nas suas terras duas
espécies de raizes, a que chamam aipim e mandioca, [...]
quando as arrancam, as mulheres (pois os homens néo se
ocupam disso) secando-as ao fogo no moquém, |...], ou
tomando-as ainda frescas, as ralam a for¢a em pontas de

pedras mitudas fixadas e arranjadas em uma pega chata
de madeira [...], e as reduzem a farinha alva como a neve.

araiz do aipim néo s6 é boa transformada em farinha, mas
também pode comer-se assada inteira no borralho ou no
fogo; pois assim fica tenra, abre-se, e torna-se farinacea
como a castanha nas brasas, cujo gosto é quase igual.

Entretanto, o mesmo ndo acontece com a raiz da
mandioca, pois serve somente para fazer farinha, e é

venenosa se a comermos de outro modo.*’

268

Além da farinha de mandioca/aipim*® os indios

266 OLIVEIRA, David Mesquiati. “Monha vive!”: Fé Briosa na luta do
povo Tupinikim de Aracruz-ES. UNITAS - Revista Eletronica de Teologia e
Ciéncias das Religides, Vitoria-ES, v. 3, p. 134, 2015. Disponivel em: <http://
revista.faculdadeunida.com.br/index.php/unitas/article/view/320/283>.
Acesso em: 3 set. 2018.

267 LERY, Jean. Viagem a terra do Brasil... Op. cit., p. 103.

268 A farinha de mandioca era consumida em forma de mingau ou seca. Era
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tupiniquim, também produziam e ainda produzem outros
tipos de farinha como: as de peixe seco, as de carne, de inhame
(card), as de amendoim e as de banana.

Fonte de proteinas o consumo de carnes de caga e de
peixes de agua doce e de agua salgada também estava e ainda
hoje esta presente na dieta tupiniquim. Quanto ao modo de
cozinhar e preparar seus alimentos, os indios tinham por
habito, moquear/assar*® cagas e peixes. Para tanto,

infincam em suficiente profundidade na terra quatro
forquilhas [...] formam uma grande grelha de madeira,
que na sua linguagem chamam de moquem. [...] E por
que nao salgam suas viandas para guarda-las, como nds
fazemos, ndo tém outro meio de as conservar sendo
tazendo-as assar.””

Uma outra maneira utilizada pelos tupiniquins para
assar seus alimentos era construir um “forno subterraneo”
(biaribi na lingua tupi), onde abria-se um buraco no chao
que era forrado com folhas. Neste buraco colocava-se a carne
enrolada em folhas que era coberta com terra. Sobre o forno
uma fogueira era acessa para assar a carne. Um outro processo
consistia em espetar a carne e/ou peixe em espetos de madeira
e coloca-los diretamente ao fogo. Animais como porco-do-
mato, paca, veado, macaco, javali, capivara, cotia, tatu, gato-

consumida pura ou acompanhada de outros alimentos. “acostumados desde a
infancia a comé-la seca [...], tomam-na com os quatro dedos na vasilha de barro
ou em qualquer outro recipiente e a atiram, mesmo de longe, com tal destreza
na boca que ndo perdem um s6 farelo. E se nds franceses os quiséssemos imitar,
ndo estando com eles acostumados, sujarfamos todo o rosto, ventas, bochechas
e barbas. Por isso s6 a comiamos com colher”. Cf. LERY, Jean. Viagem a terra
do Brasil... Op. cit.

269 O moquém serve principalmente para conservar os alimentos,
desidratando-os, mas conservando seu sabor. E um processo que lembra
o fumeiro usado pelos europeus. A carne fica meio assada, sendo necessario
normalmente leva-la novamente ao fogo para o consumo.

270 LERY, Jean. Viagem a terra do Brasil... Op. cit., p. 112.
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do-mato e anta eram preparados com pele e visceras. Ja os
peixes maiores eram assados ou moqueados e os menores
cozidos e o caldo utilizado para fazer pirao. Os tubérculos
eram cozidos ou assados com as cascas. Nutriam-se também
do bicho-de-taquara, das igas (formigas tanajuras),”' dos
caracois, dos cogumelos e das sauvas...

Os temperos utilizados pelos tupiniquins eram
basicamente a pimenta (os indios “usavam e abusavam” da
pimenta fosse ela vermelha, amarela, redonda, comprida,
grande ou pequena) e o sal que extrafam da evaporagao da
agua do mar, ou uma mistura pilada dos dois. Por sua vez
Hans Staden observa que a maioria das tribos

ndo usa sal. Quando os indios cozinham peixe ou carne,
poem dentro habitualmente pimenta verde. Logo que
estd um tanto cozida, retiram-na do caldo e fazem dela
uma papa fina que se chama minggu.*”

273

Das raizes da mandioca?”? e do aipim fabricavam

271 Os moradores da Vila de Vitéria ficaram conhecidos como papa-
tanajuras ou comedores de formigas pelo habito de as comerem torradas com
farinha ou em salmora. “Toda a populagao do Espirito Santo nao se afflige,
contudo, com a abundancia das grandes formigas. Logo que, munidas de
azas, venham a mostrar-se, 0s -negros e as creangas apanhamn’as e comem-
n’as; os moradores de Campos, que vivem num estado de rivalidade continua
com os da Villa da Victoria, chamam-n’os de papa-tanajuras, comedores de
formigas”. Cabe reconhecer que em outras regides do pais os povos indigenas
também nutriam-se com as grandes formigas aladas “asseguraram-me que se
as vendem no mercado de Sao Paulo, sem o abdomen e fritas; eu mesmo comi
um prato dellas, preparadas por uma mulher paulista e ndo lhes achei gosto
desagradavel”. Cf. SAINT-HILAIRE, Auguste de. Segunda viagem ao interior
do Espirito Santo... Op. cit., p. 27.

272 STADEN, Hans. Suas viagens e captiveiro entre os selvagens do
Brazil. Sao Paulo: Typ da Casa eclectica, 1900, p. 133. Disponivel em: <http://
biblio.wdfiles.com/local--files/staden-1900-viagens/staden 1900 viagens.
pdf>. Acesso em: 28 abr. 2019.

273 “Nao me é possivel deixar de considerar a farinha de mandidca inferior
4 de milho, empregada da mesma maneira pelos mineiros, mas, ha luso-
brasileiros que preferem a primeira 4 segunda e acham mesmo que misturada a
certas substancias alimenticias ¢ mais agradavel que o pao de trigo. Seja como
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ainda uma bebida fermentada - o cauim. Bebida preparada
exclusivamente pelas mulheres”* num processo onde a
mandioca cortada em rodelas era cozida em grandes potes
de barro e depois de fria eram mastigadas e jogadas em outro
pote e levadas ao fogo para ferver novamente. Por fim as
vasilhas eram lacradas e enterradas até a metade para que a
bebida fermentasse até formar teor etilico. Quando queriam
se divertir ou quando por ocasido solene prisioneiros de
guerra seriam mortos e comidos em rituais antropofagicos
(que poderiam durar vérios dias ou até semanas), tinham por
costume beber o cauim morno.

e a primeira coisa que fazem as mulheres é um pequeno
fogo em torno dos lotes de barro para aquecer a bebida.
Comegam entdo por uma das extremidades a descobrir
o primeiro pote e a remexer e turvar a bebida de que vao
tirando cuias cheias, [...] os homens passam dangando,
uns pos outros, junto das mulheres que entregam a cada
um a sua cuia cheia; e enquanto os homens bebem de
um trago elas, no desempenho do oficio de despenseiras,
ndo se esquecem de bebericar sofrivelmente e isso tantas
vezes quantas necessdrias para que na centena de potes
ali enfileirados ndo fique uma s6 gota de cauim.*”

Cabe ressaltar que os tupiniquins nao seguiam horarios

for, deve-se desejar aos brasileiros que o consumo da mandi6éca diminua no
seu paiz, pois parece que essa planta gosta dos terrenos novos e pelo menos
em certos districtos ella esgota o solo; por conseguinte, a sua cultura deve
accelerar a destruigao das florestas. O padre Jodo Daniel mostrou o quanto a
cultura da mandidca é prejudicial aos habitantes das margens do Orellana ou-
Rio das Amazonas, e José de Sa Bittencourt disse que, ja em 1798, os habitantes
do termo da Villa de Camamd, provincia dos Ilhéos, se achavam reduzidos a
miseria extrema, por que a mandidca ndo podia mais progredir na sua regido
despojada de mattas virgens, que houve, outr’ora, com abundancia”. Cf. SAINT-
HILAIRE, Auguste de. Segunda viagem ao interior do Espirito Santo... Op.
cit.,, p. 118.

274 “Sao as mulheres [..], que tudo fazem nessa preparagdo, tendo os
homens a firme opinido de que se eles mastigarem as raizes ou o milho a bebida
nio saira boa”. Cf. LERY, Jean. Viagem a terra do Brasil... Op. cit., p. 106

275 LERY, Jean. Viagem a terra do Brasil... Op. cit., p. 107.
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especificos para se alimentarem, - café da manha, almogo ou
jantar. Comiam quando sentiam fome e isso poderia acontecer
tanto ao meio-dia como a meia-noite. Tinham por habito
lavar as maos e a boca antes e depois da comida e ao contrario
dos europeus “nada comiam durante as bebedeiras do mesmo
modo porque nio bebem as refei¢des muito estranhando ver-
nos entremear uma e outra coisa a nossa moda.””® O ato de
comer era acompanhado por “admiravel siléncio” e se acaso
tivessem alguma coisa para dizer, esperavam até acabar a
comida.

A alimentagdo dos indios Tupiniquim se constituia
basicamente do cultivo de suas rogas, da caga, da pesca, da
coleta de ostras e mariscos, da coleta de frutos silvestres, de
palmito, de castanhas, de algumas folhas e do mel de abelhas.
Para cagar usavam armadilhas, ou o arco e a flecha. Cagavam
anta, macaco, onga pintada, tamandud, lagarto, capivara,
veado, tatu, passaros em geral, etc. Em suas rogas plantavam
mandioca, feijao, milho, amendoim. Nos rios, no mangue e no
mar encontravam peixes, crustaceos e mariscos que ainda hoje
fazem parte da sua dieta alimentar.

Como seus ancestrais os Tupiniquim ainda pescam,
com linha de palha de Tucum ou de Pita. Com a linha de
Tucum produzem o Pugd que é usado para coletar siri.
Essa armadilha tem a forma de um grande coador de café
e ¢ feito com trangado de linha grossa. Outras armadilhas
sao utilizadas e produzidas artesanalmente para pescar: o
chiqueiro, ambas produzidas com a palha de naid e de jussara
sao utilizadas para pegar moreia, caramurum, camarao, siri
e peixes, respectivamente. Do mangue retiram as ostras,
os mexilhdes, os sururus e os caranguejos que ainda hoje
alimentam o povo Tupiniquim.

276 Cf.LERY, Jean. Viagem a terra do Brasil... Op. cit.
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Cultivam  principalmente mandioca (aipim ou
macaxeira), diferentes tipos de feijao, milho, cana-de-agucar,
batata (doce, card, inglesa, caratinga) e café. Cada tronco
familiar tem sua horta com alface, tomate, agrido, hortela,
cebola, cebolinha, alho, couve, coentro e salsa (cultivo
introduzido pelos portugueses). As frutas estdo presentes no
dia-a-dia dos Tupiniquim. Muitas sdo as arvores frutiferas
existentes nas aldeias: acerola, urucum, pitanga, goiaba,
abacate, ara¢d, coco, manga, jaca, limao, banana e mamao.
Das frutas rasteiras, meldo, melancia e abébora.

Pela manha, os Tupiniquim tém o costume de tomar café
acompanhado de batatas. No almogo, comem feijdo giiando
ou fava (feijao de corda), com arroz, milho ou macarrao,
carne com 0sso, ou peixe e farinha de mandioca. As saladas
sao de alface e de tomates. No preparo do molho das carnes
ndo ¢ usado tomate. O feijdo e a farinha sdo indispensaveis.
Alguns alimentos sao cultivados e produzidos pelos préprios
Tupiniquim, encontrados nas matas ou adquiridos no
comércio - produtos industrializados. As carnes, como de
galinha, sdo provenientes da criagdo doméstica, criadas livres.
Os peixes, quase sempre, vém da pesca. A tarde comem
frutas colhidas no pé ou tomam café com leite acompanhado
de pao, manteiga, geleia, queijo ou mel. A noite costumam
jantar. Os chés plantados e colhidos, ou ainda encontrados no
mato, sdo consumidos a qualquer hora do dia com o intuito
de prevenirem-se de doengas ou para a cura de algum mal-
estar.””’

A heran¢a indigena na alimenta¢do do capixaba ¢
significativa: a moqueca, o pirdo (ambos preparados na panela
de barro), o habito de comermos caranguejo (cozido somente
em agua e sal), o beiju, a pagoca de banana, a farinha de

277 MAGALHAES, Déris Reis de. Concepgdes, crencgas e atitudes dos
educadores indigenas Tupinikim frente a matematica... Op. cit., p. 80.
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mandioca, a tapioca estdo entre alguns exemplos. E como nos
esclarece Ribeiro

Dos indios herdamos a forma de sobreviver nos tropicos.
Herdamos um vasto e complexo arsenal de técnicas para
sobreviver e se deslocar nesse imenso territorio. Herdamos
centenas de frutos, de drvores, ervas seu trato e seu uso.

Herdamos o habito do banho didrio, mas a heranga nobre
e profunda que os indios nos legaram ¢ o testemunho de
que ¢é possivel um povo viver magnificamente integrado
a natureza, numa trama secreta de coexisténcia pacifica
e amistosa.”’

Como superar a invisibilidade institucionalizada?
Breves consideragoes finais

Nada do que aqui estava ou aqui chegou preservou a sua pureza
original 7

Tragar a longa trajetdria histdrica do povo Tupiniquim,
nos ultimos 519 anos, é sem duvida uma tarefa ousada
e 4rdua. E preciso reconstituir o verdadeiro cendrio;
desconstruir as abordagens simplistas e eurocéntricas que
insistem em apresentar o indigena em um ambiente social
exético e primitivo, comparado muitas vezes a “animais/ nao
humanos”. Dai a urgéncia de se reescrever a Historia indigena.
Modificar os discursos que insistem em representar os indios
com 0s mais nocivos e pejorativos adjetivos. Apontar, de certa
forma, perspectivas mais seguras de compreensao do universo
historico e cultural do indio e da formagao do povo brasileiro
como um todo.

Nesse processo, ¢ vital a ampliagio dos espagos
de aceitacio do ndo idéntico. Todavia, esbarra em uma

278 Cf. RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro... Op. cit.
279 Ibidem.
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situacdo adversa: a do pouco e fragmentado conhecimento
sobre a diversidade étnica existente no Pais. Para além
do ambiente universitario e do ainda pequeno campo de
acao das organizagdes da sociedade civil que atuam junto a
alguns povos indigenas, o conhecimento sobre a diversidade/
realidade indigena é especializado, restrito, circunscrito, pouco
difundido e de dificil acesso. Embora seja possivel contabilizar
nas ultimas décadas alguns avangos em termos de difusdo de
uma nova concepgao sobre os povos indigenas, que ultrapassa
a caricatural imagem de indios nus, que coexistem em “total”
harmonia com a natureza, a pescarem e cagarem com arcos
e flechas, ainda estamos longe de um cendrio em que os
povos indigenas possam ser respeitados em sua integridade,
reconhecidos como coletividades conscientes e capazes de
dizerem o que querem de seu futuro.

A principal dificuldade a ser enfrentada, para uma visao
menos distorcida da realidade indigena, que possibilite uma
nova forma de pensar e agir nela, é a revisdo de conceitos e
de teorias ultrapassados, que incorporados e tornados senso
comum impedem uma mais bem qualificada compreensio da
diversidade cultural que coexiste no mundo contemporéneo.
E preciso popularizar resultados de pesquisas que permitam o
abandono de visdes preconceituosas sobre os povos indigenas,
arraigadas em discursos tais como o de que eles ndo tém
futuro, de que a aculturagdo é um caminho sem volta, de que
fazem parte da natureza, de que estdo fisica e culturalmente
liquidados, de que sio exemplos passados da evolugdo
humana, etc. A propagacao de conceitos mais atuais de cultura,
identidade, pluralidade, diversidade pode se constituir em um
caminho aberto para a revisao de ideias turvas e equivocadas,
ha séculos reproduzidas e estabelecidas no dmbito da esfera
publica, sobre o lugar dos indios na sociedade brasileira e na
histéria do Brasil.
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Para mudar essa condigdo, é preciso tanto a divulgacao
de informagdes corretas e atualizadas sobre esses povos, como
é preciso insistir na revisao de valores e atitudes frente aqueles
que se configuram como nao-idéntico, que ndo espelha a
minha imagem e semelhanga.

A diversidade cultural, religiosa, politica e étnica
¢ um fato do mundo contemporaneo, assim como o é o
fanatismo, a intolerancia, o sectarismo de todos os matizes.
Para enfrentd-los é preciso estabelecer uma racionalidade
que destoe da instrumentalidade pragmatica da logica que
impera no contexto de mundializa¢ao do capital. Mais do que
novos paradigmas de entendimento pautados no discurso de
valoriza¢do da diversidade, do reconhecimento dos direitos
humanos, cuja marca maior é justamente a diferenca, talvez
seja imperativo pensar em se instituir uma nova forma de
producao social da existéncia que seja capaz de produzir
cosmovisoes articuladas com o que de melhor foi produzido
pelas comunidades indigenas.
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Os Tupiniquim foram os primeiros a entrar em contato com
os invasores europeus, da nau Grorya, que em 23 de maio de
1535, sob o comando do donatdrio Vasco Fernandes Coutinho
desembarcaram, na entdo Capitania do Espirito Santo, com
a finalidade de iniciar a conquista do territério. Recebidos por
indios armados, dispostos a defender a terra que lhes pertencia,
foi preciso disparar os canhdes de modo a dispersa-los, para que
os portugueses pudessem desembarcar. Em terra, teve inicio
o projeto colonizador com a constru¢ao do primeiro nucleo de
povoamento, a Vila do Espirito Santo. Foram os Tupiniquim
que ajudaram os portugueses a expulsar os franceses da baia de
Guanabara e também o povo responsavel por proteger a regido de
ataques de invasores estrangeiros e/ou tribos inimigas.
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